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الطبعة الأولى
 للهيئة المصرية العامة للكتاب، 2023.

الطباعة والتنفيذ
مطابع الهيئة المصرية العامة للكتاب

توجه  بالضرورة عن  تعبر  الكتاب لا  هذا  الواردة في  الآراء 
الهيئة، بل تعبر عن رأي المؤلف وتوجهه في المقام الأول.

حقوق الطبع والنشر محفوظة للهيئة المصرية العامة للكتاب.
بإذن  إلا  صورة  بأية  الاقتباس  أو  النسخ  أو  النشر  إعادة  يحظر 
كتابي من الهيئة المصرية العامة للكتاب، أو بالإشارة إلى المصدر.
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تقـديــم

الحم�د لله رب العالمين، والصلاة والسالم عىل خاتم 
أنبيائه ورس�له س�يدنا محم�د بن عبد الله، وعىل آله وصحبه 

ومن تبع هداه إلى يوم الدين.
وبعــد،،،

فال ش�كَّ أن دراس�ة عل�وم الق�رآن تُع�دُّ م�ن أه�م 
مفاتي�ح فه�م الن�صِّ الق�رآني فهًا�مً دقيقً�ا، ولا س�يما م�ا 
يتص�ل بمعرف�ة مكيِّه ومدنيِّ�ه وخصائ�ص كل منهما، مما 
ج التشريعي وغيرها إس�هامًا  يس�هم في فه�م قضايا التدرُّ
كبرًيا، وكذل�ك م�ا يتص�ل بمعرفة ناس�خه ومنس�وخه، 
وأس�باب نزول�ه، ومطلقه من مقيده، ومجمل�ه من مبينه، 
وعام�ه م�ن خاص�ه، إلى غير ذل�ك من المباح�ث التي لا 

غن�ى عنه�ا س�واء للمفسِّ�ِّر أم للفقي�ه.
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وق�د ق�ام الأس�تاذان الفاضالن: أ.د/عب�د الفتاح 
عب�د الغن�ي الع�واري، وأ.د/رمض�ان عب�د العزيز عطا 
ا لـلـ�ه بإلق�اء الض�وء في ه�ذا الكت�اب عىل ع�دد م�ن 
أه�م مباح�ث علوم الق�رآن الكري�م في أس�لوب علمي 
ميرس؛ مما يجع�ل منه زادًا علميًّ�ا ومعرفيًّا متميزًا، س�واء 
للباحثين المتخصصين أم للطلاب والدارسين من غير 
الإسالمية  بالثقاف�ة  د  الت�زوُّ في  الراغبين  المتخصصين 
الميرسة في ه�ذا المج�ال؛ بام يعينه�م عىل فه�م الن�ص 

الق�رآني والتع�رف عىل فقه�ه وأحكام�ه.
أس�أل الله أن يتقب�ل منَّ�ا جميعًا صال�ح الأعمال، وأن 

ينف�ع بهذا العم�ل، وأن يجعله خالصً�ا لوجه�ه الكري�م.
والله م�ن وراء القص�د، وه�و الموف�ق والمس�تعان.

أ.د. محمد مختار جمعة مبروك
وزير الأوقاف

رئيس المجلس الأعلى للشئون الإسلامية
وعضو مجمع البحوث الإسلامية
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عل�وم الق�رآن هي: العلم ال�ذي يتناول مباح�ث متعلقة 
بالق�رآن الكريم م�ن حيث نزول�ه، وجمعه، وترتيب�ه، وبيان 
الوُج�وه التي ن�زل عليها، وأس�باب نزول�ه، وشرح غريبه، 
ودفع الشبهات عنه، وغير ذلك من كل ما له اختصاص به.

ي ه�ذا العل�م بعلوم الق�رآن بصيغ�ة الجمع لا  وقد سُ�مِّ
بصيغة الإفراد لكثرة مباحثه وتش�عب مس�ائله، وقيل: لأن 
عَِت مس�ائله على س�بيل  كلَّ مبح�ثٍ من مباحثه جدير إذا ُمج
الاس�تيعاب والاس�تقصاء أن يكون علًا�مً برأس�ه)))، أو أنه 
خلاص�ة عل�وم متنوع�ة بعضه�ا مرتب�ط بالعل�وم الديني�ة، 
وبعضه�ا مرتبط بالعلوم العربية، حتى إننا لنجد كل مبحث 

منه جديرًا بأن يعد من مباحث علم من تلك العلوم))). 

))) انظ�ر: البي�ان في مباحث من علوم القرآن، د/عبد الوه�اب عبد المجيد غزلان، ص 31 وما 
بعدها، مطبعة دار التأليف، جامعة الأزهر.

)))انظر: اللآلئ الحسان في علوم القرآن، د/موسى شاهين لاشين، ص 7، دار الشروق، الطبعة 
الأولى، 1423هـ - 2002م.

المبحث الأول
التعريف بعلوم القرآن
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فوائد معرفة علوم القرآن: 
لمعرفة علوم القرآن فوائد عظيمة نجملها فيما يأتي: 

معرفة الأحوال التي لازمت القرآن الكريم في كل عصر 
م�ن العص�ور منذ نزول�ه على النب�ي صلى الله عليه وسلم إلى وقتن�ا الحاضر؛ 
ليع�رف الم�رء -من خالل الجه�ود المتضاف�رة الت�ي بذلتها 
الأم�ة في كل عرٍص ومصر- أن الق�رآن الكريم ق�د بُذِل في 
خدمت�ه والعناية به ما لا يمك�ن معه أن يتطرق إليه شيء من 

التحريف والتبديل. 

معرفة ما أثاره أعداء الإسالم من ش�بهات حول القرآن 
الكريم ودفعها.

معرف�ة الرشوط الت�ي لا بد م�ن توافرها فيم�ن يريد أن 
يتصدى لتفسري القرآن الكريم، وكذل�ك العلوم والمعارف 

التي لا بد أن يكون عالًما بها.

الاس�تعانة بأبحاثه الكثيرة القيمة في فهم القرآن الكريم، 
والوقوف على شري�ف أسراره وكريم أغراضه، فمثله -من 
ه�ذه الجه�ة- لمن يريد دراس�ة الق�رآن الكري�م كمثل علوم 
الحدي�ث لم�ن يريد دراس�ة الحدي�ث الشري�ف، ولقد صرح 
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الس�يوطي))) بذل�ك في مقدمة »الإتقان«؛ حي�ث قال: ولقد 
نوا  كن�ت في زم�ان الطلب أتعج�ب من المتقدمين؛ إذ لم يدوِّ
كتابًا في أنواع علوم القرآن كما وضعوا ذلك بالنسبة إلى علم 

الحديث))). 

*          *          *

))) هو: عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد بن سابق الدين الخضيري السيوطي، له ستمائة مصنف 
في س�ائر الفنون، وُلد سنة 849هـ، وتوفي س�نة 911هـ. انظر: النور السافر في أخبار القرن 
العاشر، محيي الدين عبد القادر العيدروس، ص 151، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة 
الأولى، 1405ه�ـ، والأعلام، خير الدي�ن الزركلي، 301/3، دار العل�م للملايين، الطبعة 

الخامسة عشر، 2002م.
))) انظر: الإتقان في علوم القرآن، عبد الرحمن بن أبي بكر جلال الدين السيوطي، 16/1، الهيئة 

المصرية العامة للكتاب.
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لمعرفة أول ما نزل وآخر ما نزل فوائد كثيرة، منها ما يأتي:
1- إظهار م�دى العناية والرعاية الت�ي حظي بها القرآن 
الكريم، حتى عُرِف فيه أول ما نزل وآخر ما نزل، كما عُرِف 
مكيّه ومدنيّه، وحضريّه وسفريّه، إلى غير ذلك، ولا ريب أن 

هذا دليل على سلامته من التغيير والتبديل.
2- معرف�ة تاري�خ التشري�ع الإسالمي، ومراقبة سريه 
التدريج�ي، والوص�ول م�ن وراء ذلك إلى حكمة الإسالم 
وسياس�ته في أخذه الناس بالهوادة والرف�ق، والبُعْد بهم عن 
غوائل الطفرة))) والعنف، سواء في ذلك هدم ما مردوا عليه 

من باطل، وبناء ما لم يحيطوا بعلمه من حق.
3- تمييز الناسخ من المنسوخ، فقد ترد الآيتان أو الآيات 
في موضوع واحد، ويختلف الحكم في إحداها عن الأخرى، 

))) الطف�رة: ه�ي الانتق�ال من الأعلى إلى الأدن�ى أو العكس. انظر: تاج الع�روس، محمد بن عبد 
الرازق الحسيني الملقب بالزبيدي، 21/1، دار الهداية. 

المبحث الثاني
أول ما نزل وآخر ما نزل من القرآن الكريم
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فإذا عرف ما نزل أوًال وما نزل آخرًا كان حكم ما نزل آخرًا 
ناسخًا لحكم ما نزل أوًال ))). 

4- معرف�ة الوحدة الموضوعية للقرآن الكريم عن طريق 
ربط أول ما نزل منه بآخره، فإن من ينظر في أول ما نزل من 
الق�رآن الكريم وآخر م�ا نزل منه يعرف الصل�ة الوثيقة بين 

آياته كلها في ألفاظها ومعانيها ومراميها. 
الأقوال الواردة في أول ما نزل وآخر ما نزل:

إن البح�ث في أول م�ا ن�زل وآخ�ر م�ا ن�زل م�ن القرآن 
الكري�م إم�ا أن يكون بالنس�بة لما ن�زل أوًال عىل الإطلاق، 
أي: بالنس�بة للقرآن كله، وم�ا نزل آخرًا على الإطلاق، أي: 
بالنسبة للقرآن كله كذلك، وإما أن يكون في موضوع معين، 
كأول م�ا ن�زل في الرب�ا وآخ�ر ما ن�زل فيه، وأول م�ا نزل في 
المرياث وآخر ما ن�زل فيه، وأول ما ن�زل في الخمر وآخر ما 
ن�زل فيه وهكذا، وفي هذه الحالة ي�راد من الأولية والآخرية 
أولي�ة مقيدة بموضوع معين وآخري�ة مقيدة بموضوع معين 

كذلك)))، وفيما يأتي بيان ذلك: 

))) انظر: مناهل العرفان، 66/1، 67، دار الفكر، والمدخل لابن أبي شهبة، ص 101. 
))) انظر: البيان، د/عبد الوهاب غزلان، ص 71، 72. 
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: أول ما نزل على الإطلاق:  أولًا
اختلف العلماء في بيان أول ما نزل من القرآن الكريم على 

الإطلاق، ولهم في ذلك أقوال أربعة))):

الق�ول الأول: أن أول م�ا ن�زل م�ن الق�رآن الكري�م عىل 
الإطلاق هو صدر سورة العلق: ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  
ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ ڑ  

ک  ک  ک  ک   گ﴾))).
ودليل هذا القول ما رواه الشيخان عن أم المؤمنين السيدة 
لُ مَا بُدِئَ بهِِ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم مِنَ)))  عائش�ة  أنها قالت: »أَوَّ
َةُ ِيف النَّوْمِ، فَكَانَ لاَ يَرَى رُؤْيَا إَّال جَاءَتْ  اِحل ؤْيَا الصَّ الوَحْيِ الرُّ
لُو بغَِارِ  بْحِ، ثُمَّ حُبِّ�بَ إلَِيْهِ الَخاَلءُ، وَكَانَ َخيْ مِثْ�لَ))) فَلَقِ الصُّ
َ ذَوَاتِ العَدَدِ قَبْلَ  يَ�الِي حِ�رَاءٍ فَيَتَحَنَّثُ فيِهِ -وَهُ�وَ التَّعَبُّدُ- اللَّ
دُ  دُ لذَِلكَِ، ثُمَّ يَرْجِعُ إَىل خَدِيَجةَ فَيَتَزَوَّ أَنْ يَنزِْعَ إَىل أَهْلِهِ، وَيَتَزَوَّ

))) انظر: الإتقان، 74/1، ومناهل العرفان، 7/1.
))) ]سورة العلق، الآيات: 5-1[. 

))) يحتمل أن تكون »من« تبعيضية، أي: من أقس�ام الوحي، ويحتمل أن تكون بيانية. انظر: فتح 
الباري، 23/1. 

))) بالنص�ب عىل الحال، أي: مش�بهة ضي�اء الصبح، أو عىل أنه صفة لموص�وف محذوف؛ أي: 
جاءت مجيئًا مثل فلق الصبح. انظر: فتح الباري، 23/1. 
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ِملثِْلِهَ�ا، حَتَّ�ى جَاءَهُ الحَ�قُّ وَهُوَ ِيف غَ�ارِ حِرَاءٍ، فَجَ�اءَهُ الَملَكُ 
فَقَالَ: اقْ�رَأْ، قَالَ: »مَا أَنَا بقَِارِئٍ«، قَ�الَ: »فَأَخَذَِين فَغَطَّنيِ))) 
حَتَّ�ى بَلَغَ مِنِّي الجَهْدَ)))، ثُمَّ أَرْسَ�لَنيِ، فَقَ�الَ: اقْرَأْ، قُلْتُ: مَا 
أَنَا بقَِ�ارِئٍ، فَأَخَذَِين فَغَطَّنيِ الثَّانيَِةَ حَتَّ�ى بَلَغَ مِنِّي الجَهْدَ، ثُمَّ 

أَرْسَ�لَنيِ، فَقَالَ: ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  
ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ ڑ  ک  ک  ک  ک   
ا رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم يَرْجُفُ فُؤَادُهُ، فَدَخَلَ عََىل  گ﴾)))، فَرَجَعَ ِهبَ
لُوهُ  «، فَزَمَّ لُوِين لُ�وِين زَمِّ خَدِيَج�ةَ بنِتِْ خُوَيْلِدٍ ، فَقَالَ: »زَمِّ
: »لَقَدْ  َ هَا الخَرب َ دَِيَج�ةَ وَأَخَْرب وْعُ، فَقَالَ ِخل حَتَّ�ى ذَهَبَ عَنْ�هُ الرَّ
ْزِيكَ اللهُ  «، فَقَالَتْ خَدِيَجةُ: كََّال وَالله، مَا ُخي خَشِيتُ عََىل نَفْسِي
، وَتَكْسِ�بُ الَمعْدُومَ،  مِلُ الكَلَّ ْ حِمَ، وَتَح أَبَ�دًا، إنَِّكَ لَتَصِلُ الرَّ

 .(((» يْفَ، وَتُعِيُن عََىل نَوَائِبِ الحَقِّ وَتَقْرِي الضَّ
وهذا الحديث يجوز أن تكون الس�يدة عائش�ة  سمعته 
م�ن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وإن لم ترصح بذلك، ويج�وز أن تكون 

))) أي: ضمني وعصرني حتى كاد يحبس أنفاسي. 
))) روي بفت�ح الجي�م ونصب الدال؛ أي: بلغ الغط مني غاية وسْ�عِي، وروي بضم الجيم ورفع 

الدال؛ أي: بلغ مني الجهد مبلغه. انظر: فتح الباري، 24/1. 
))) ]سورة العلق، الآيات: 5-1[. 

))) الحديث متفق عليه: صحيح البخاري، كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول 
الله صلى الله عليه وسلم حدي�ث رق�م: 3، واللفظ له، طبعة طوق النجاة، وصحيح مس�لم، كتاب الإيمان، باب 

بدء الوحي إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ، حديث رقم: 252، طبعة دار إحياء التراث العربي.
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، وعلى  س�معته من بع�ض الصحابة فيك�ون حديثًا مرسًا�لً
فرض كونه مرسًا�لً فإرساله لا يقدح في صحته؛ لأن مرسل 

الصحابي حجة بلا خلاف يعتد به في ذلك))). 

والاحتامل الأول ه�و الأرج�ح لم�ا ذك�ره اب�ن حجر في 
فت�ح الباري؛ حيث ق�ال : ويؤيد أنها س�معت ذلك من 
النب�ي صلى الله عليه وسلم قوله�ا في أثناء ه�ذا الحديث: فج�اءه الملك فقال: 
اق�رأ، فقال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: »ما أنا بق�ارئ« قال: »فأخذني« 
إلى آخ�ره، فقول�ه: »فأخذني فغطني« ظاه�ر في أن النبي صلى الله عليه وسلم 

أخبرها بذلك فتحمل بقية الحديث عليه))). 

، فالحدي�ث متص�ل مرف�وع، وهو ي�دل على أن  وعىل كلٍّ
الوحي الذي بدئ به رسول الله صلى الله عليه وسلم هو وحي الرؤيا الصالحة، 
وأن�ه بعد هذا النوع من الوحي حبب إليه الخلاء، وأنه ما زال 
يرتدد على غ�ار حراء للخل�وة به حتى ج�اءه جبريل n فيه، 
وأوح�ى إليه بق�رآنٍ لأول مرة، وأن ال�ذي أوحاه إليه في تلك 
المرة الأولى هو صدر سورة العلق، فيكون هو أول ما نزل من 

القرآن الكريم. 

))) انظر: البيان، ص 75. 
))) انظر: فتح الباري، 716/8. 
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الق�ول الث�اني: أن أول م�ا ن�زل عىل الإطالق: ﴿ھ  
ھ﴾ ]س�ورة المدث�ر، الآي�ة 1[ ، واس�تدل أصحاب هذا 

القول بما رواه الش�يخان عن أبي س�لمة اب�ن عبد الرحمن بن 
ع�وف أنه قال: سَ�أَلْتُ جَابرَِ بْنَ عَبْ�دِ الله: أَيُّ القُ�رْآنِ أُنْزِلَ 
لُ؟ فَقَ�الَ: ﴿ھ  ھ﴾، فَقُلْ�تُ: أو ﴿ چ  چ  چ﴾  أَوَّ
وفي رواي�ة: أُنْبئِْ�تُ أَنَّ�هُ ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ڇ﴾، فَقَالَ: لاَ 
كَ إَّال بَا�مَ قَ�الَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم ، قَ�الَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم:  ُ أُخِْر�بِ
جَاوَرْتُ ِيف حِرَاءٍ، فَلََّام قَضَيْتُ جِوَارِي هَبَطْتُ، فَاسْ�تَبْطَنتُْ 
ال�وَادِيَ، فَنوُدِي�تُ، فَنظََ�رْتُ أَمَامِ�ي وَخَلْفِي، وَعَ�نْ يَمِينيِ 
ءِ وَالأرَْضِ،  َام َ السَّ ٍّ بَْني ، فَإذَِا هُوَ جَالسٌِ عََىل كُرِْيس لِي وَعَنْ شَِام
َّ مَاءً بَارِدًا، وَأُنْزِلَ  ، وَصُبُّوا عََيل فَأَتَيْ�تُ خَدِيَجةَ فَقُلْتُ: دَثِّرُوِين

: ﴿ھ  ھ ے  ے   ۓ ۓ  ڭ  ڭ﴾))).  َّ عََيل

وقد أج�اب أصحاب القول الأول عن ه�ذا الحديث بأن 
�ا في إثب�ات أول ما نزل م�ن القرآن  ه�ذه الرواي�ة ليس�ت نصًّ
بإطلاق، بل هي مقيدة بما بعد فترة الوحي، وفي سياق الرواية 

ما يدل على أن أول سورة المدثر ليس أول ما نزل مطلقًا. 

))) متفق عليه، صحيح البخاري، كتاب التفسير، باب قوله تعالى: ﴿ڭ  ڭ﴾، حديث رقم: 
4942، واللف�ظ له، وصحيح مس�لم، كت�اب الإيمان، باب بدء الوحي إلى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، 

حديث رقم: 161. 
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فف�ي هذه الرواية يقول الرس�ول صلى الله عليه وسلم: »فنوديت فنظرت 
أمامي وخلفي وعن يمينى وعن شمالي، فإذا هو جالس على 
 ،n ك�رسي بين السامء والأرض«، ويعني بذل�ك جبريل
فمعن�ى ذل�ك أن النب�ي صلى الله عليه وسلم ق�د رأى جبري�ل n قبل ذلك 

ف عليه وعرفه؟! وعرفه، وإلا فكيف تعرَّ

ومم�ا يؤيد هذا ويقويه ما رواه الش�يخان من طريق الزهري 
عن أبي سلمة عن جابر بن عبد الله  قال: سَمِعْتُ النَّبيَِّ صلى الله عليه وسلم 
ةِ الوَحْيِ، فَقَالَ ِيف حَدِيثهِِ: »فَبَيْناَ أَنَا أَمْشِي إذِْ  َ ثُ عَنْ فَْرت َدِّ وَهُوَ ُحي
ذِي جَاءَِين  ، فَإذَِا الَملَكُ الَّ ءِ فَرَفَعْتُ رَأِْيس َام سَمِعْتُ صَوْتًا مِنَ السَّ
ءِ وَالأرَْضِ، فَجَئِثْتُ))) مِنهُْ  َا�مَ َ السَّ ٍّ بَْني بحِِرَاءٍ جَالسٌِ عََىل كُرِْيس
، فَأَنْزَلَ اللهُ  ، فَدَثَّ�رُوِين لُوِين لُوِين زَمِّ رُعْبً�ا، فَرَجَعْتُ فَقُلْ�تُ: زَمِّ

ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ  ے    ے   ھ  ھ    ﴿  : تَعَ�اَىل
لَاةُ«))).  ۇ ۇ   ۆ ۆ﴾، قَبْلَ أَنْ تُفْرَضَ الصَّ

فقول�ه: »وهو يحدث عن فترة الوحي« يدل على أن صدر 
س�ورة المدثر نزل بعد فرتة الوحي، ولي�س أول ما نزل من 
الق�رآن الكري�م، وأيضًا ق�ول النبي صلى الله عليه وسلم: »ف�إذا الملك الذي 

))) جَئِثْتُ )على وزن فرحت( معناه: ثقل جسمي عن القيام، وسببه فزع رسول الله صلى الله عليه وسلم.
))) صحيح البخاري، كتاب التفسير، باب قوله تعالى: ﴿ڭ  ۇ﴾، حديث رقم: 4925.
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ج�اءني بحراء« ي�دل على أن ه�ذه القصة متأخ�رة عن قصة 
حراء التي نزل فيها ﴿چ  چ  چ﴾.

الق�ول الثال�ث: أن أول ما ن�زل هو س�ورة الفاتحة، وقد 
اس�تدل أصح�اب هذا ال�رأي بام رواه البيهق�ي في الدلائل 
بس�نده عن أبي ميسرة عمرو بن شرحبيل أن رس�ول اللهصلى الله عليه وسلم 
قال للس�يدة خديج�ة : »إِّين إذَِا خَلَوتُ وَحْدِي سَ�مِعْتُ 
نِ�دَاءً وَقَدْ وَالله خَشِ�يتُ أَنْ يَكُونَ هَذَا أَمْ�رًا«، فَقَالَتْ: مَعَاذَ 
الله مَا كَانَ اللهُ ليَِفْعَلَ بكَِ، فوالله إنك لتؤدّي الأمانة، وتصل 
َدِيثَ، فَلََّام دَخَلَ أَبُو بَكْرٍ وَلَيْسَ رس�ول  حِمَ، وَتَصْدُقُ اْحل الرَّ
الله صلى الله عليه وسلم ، ثَمَّ ذَكَرَتْ خَدِيَجةُ حَدِيثَهُ لَهُ وَقَالَتْ: يَا عَتيِقُ اذْهَبْ 
�دٍ إَىل وَرَقَةَ، فَلََّام دَخَلَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم أَخَ�ذَ أَبُو بَكْرٍ  مََّ مَ�عَ ُحم
كَ؟ قَالَ:  َ بيَِ�دِهِ، فَقَالَ: انْطَلِقْ بنِاَ إَىل وَرَقَةَ، فَقَ�الَ: وَمَنْ أَخَْرب
ا عَلَيْ�هِ، فَقَالَ: إذَِا خَلَ�وتُ وَحْدِي  خَدِيَج�ةُ، فَانْطَلَقَ�ا إلَِيْ�هِ، فَقَصَّ
رَْضِ،  دُ، فَأَنْطَلِقُ هَارِبًا ِيف اْأل مََّ دُ، يَا ُحم مََّ سَمِعْتُ ندَِاءً خَلْفِي: يَا ُحم
فَقَ�الَ: َال تَفْعَلْ فَ�إذَِا أَتَاكَ فَاثْبُتْ حَتَّى تَسْ�مَعَ مَا يَقُ�ولُ ثُمَّ ائْتنِيِ 
دُ قُ�لْ: ﴿ٱٻ  ٻ  ٻ﴾  مََّ ، فَلََّام خََا�لَ نَادَاهُ يَا ُحم ِين ْ فَأَخِْر�بِ

حَتَّى بَلَغَ ﴿ ڄ  ڄ﴾))). 

))) الحديث رواه البيهقي في الدلائل، 158/2، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1405هـ.
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ولك�ن هذا الحديث لا يصل�ح للاحتجاج به على أول ما 
نزل مطلقًا، وذلك من وجهين:

أحدهم�ا: أن�ه لا يفهم م�ن هذه الرواي�ة أن الفا�تحة التي 
سمعها الرسول صلى الله عليه وسلمكانت في فجر النبوة أول عهده بالوحي 
الجيلِّ وهو في غار حراء، بل يفهم منها أن الفاتحة كانت بعد 
ذل�ك العه�د، وبعد أن أتى الرس�ول صلى الله عليه وسلم إلى ورقة، وبعد أن 
سمع النداء من خلفه غير مرة، وبعد أن أشار عليه ورقة أن 
يثبت عند هذا النداء حتى يسمع ما يلقى إليه، وليس كلامنا 

في هذا، إنما هو فيما نزل أول مرة.

ثانيهما: أن هذا الحديث مرسل سقط من سنده الصحابي، 
فلا يقوى على معارضة حديث السيدة عائشة  السابق في 

بدء الوحي، وهو مرفوع إلى النبي صلى الله عليه وسلم.

فبط�ل إذًا هذا ال�رأي الثالث، وق�د صرح ابن حجر بأن 
هذا القول الثالث لم يقل به إلا عدد أقل من القليل))). 

القول الرابع: أن أول ما نزل هو ﴿ٱٻ  ٻ  ٻ﴾، 
واس�تدل القائل�ون بذلك بام أخرجه الواحدي بس�نده عن 

))) انظر: مناهل العرفان، 69/1.
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عكرمة والحسن  قالا: أول ما نزل من القرآن ﴿ٱٻ  
ٻ  ٻ﴾، وأول سورة اقرأ ))). 
وهذا الاستدلال مردود لسببين:

الأول: أن الحديث مرسل قد سقط منه الصحابي، فلا يقوى 
على معارضة المرفوع المروي عن السيدة عائشة  في ذلك.

الث�اني: أن البس�ملة بطبيع�ة الح�ال كانت تن�زل في صدر 
كل س�ورة إلا ما اس�تثني من ذلك، وهو صدر سورة براءة، 
وبالتالي فالبسملة كانت قد تنزلت أوًال مع ما نزل من صدر 
س�ورة »اقرأ«، ولا يس�تقيم أن يقال: إن أولية البس�ملة قول 

مستقل بذاته))). 

وبه�ذا يتض�ح لن�ا أن أول ما نزل م�ن الق�رآن الكريم على 
الإطلاق هو صدر سورة العلق: ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  
ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ ڑ  

ک  ک  ک  ک   گ﴾))).

))) انظر: أسباب النزول للواحدي، ص 19.
))) انظر: مناهل العرفان، 70/1.

))) ]سورة العلق، الآيات: 5-1[. 
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ثانيًا: آخر ما نزل على الإطلاق:
اختل�ف أه�ل العل�م في تعيين آخر ما ن�زل م�ن القرآن 

الكريم، وتعددت أقوالهم في ذلك على النحو الآتي:

الق�ول الأول: أن آخ�ر م�ا نزل م�ن الق�رآن الكريم قوله 
ئح  ئج   ی   ی  ی  ئى   ئى   ئى   ﴿ئې   تع�الى: 

ئم  ئى  ئي  بج  بح   بخ﴾))).
واس�تدل أصح�اب ه�ذا الق�ول بام أخرج�ه النس�ائي 
والبيهق�ي في الدلائل من حدي�ث يزيد النحوي عن عكرمة 

ءٍ نَزَلَ مِنَ الْقُرْآنِ: ﴿ئې   ْ عن ابن عباس  قال: آخِرُ َيش
ئى  ئى  ئى  ی ی ی  ئج  ئح ئم  ئى  ئي  
بج  بح   بخ﴾)))، وأخ�رج اب�ن مردوي�ه مثل�ه من طريق 
سعيد بن جبير عن ابن عباس أيضًا بلفظ: آخر آية نزلت))).

وه�ذا الق�ول هو أص�ح الأق�وال وأقواها، وق�د رجحه 
العلماء على غيره؛ وذلك لما يأتي:

))) ]سورة البقرة، الآية 281[. 
))) ]سورة البقرة، الآية281 [ ، والحديث أخرجه البيهقي في الدلائل، 137/7.

))) الإتقان في علوم القرآن، للسيوطي، 82/1.
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- ه�ذا القول ق�د حظي بتحديد الوق�ت الذي بين نزول 
الآية الكريمة وبين لحوقه صلى الله عليه وسلمبالرفيق الأعلى، ولم يحظ قول 
غريه بمثل ه�ذا التحديد، فق�د روي أن النبي صلى الله عليه وسلم قد عاش 
بعد نزول هذه الآية تس�ع ليالٍ ثم م�ات ليلة الاثنين لليلتين 

خلتا من ربيع الأول))).

- لم يظف�ر ق�ول م�ن الأقوال الأخ�رى – التي س�تأتي – 
بجملة من الآثار وأقوال أئمة التفسير بمثل ما حظي به هذا 

القول.

- ه�ذه الآي�ة الكريم�ة الت�ي في الق�ول الأول تشري إلى 
التأهب لليوم الآخر والرجوع إلى الله تعالى ليأخذ كل واحد 

جزاء عمله، وهذا أنسب للختام.

الق�ول الث�اني: أن آخ�ر ما ن�زل هو قوله تع�الى: ﴿ۀ  
ۓ  ے  ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ  ہ   ہ   ہ  
ۓ﴾)))، واس�تدل أصح�اب ه�ذا الق�ول بام أخرج�ه 
  البخاري في صحيحه بس�نده عن الشعبي عن ابن عباس

))) انظر: الإتقان، 102/1، والمدخل، ص 118، 119، ومناهل العرفان، 70/1، 71.
))) ]سورة البقرة، الآية 278[. 
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بَا«)))، وهي الآية  قال: »آخِرُ آيَ�ةٍ نَزَلَتْ عََىل النَّبيِِّ صلى الله عليه وسلم آيَةُ الرِّ
المذكورة. 

الق�ول الثال�ث: أن آخر ما نزل آية الدين في س�ورة البقرة، 
وهي قول الله تعالى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ   ڀ﴾)))، ودليل هذا القول ما يأتي:

- م�ا أخرج�ه أب�و عبي�د في الفضائ�ل ع�ن ابن ش�هاب 
الزه�ري قال: آخر القرآن الكريم عه�دًا بالعرض آية الربا، 

يْن))).  وآية الدَّ

- م�ا أخرجه ابن جرير من طريق ابن ش�هاب عن س�عيد 
ابن المسيب: أنه بلغه أن أحدث القرآن العظيم عهدًا بالعرض 
يْ�ن)))، وق�ال الإمام الس�يوطي تعليقًا عىل هذا الأثر  آي�ة الدَّ
بأنه مرس�ل صحي�ح)))، وقال فضيلة الش�يخ محمود ش�اكر: 

))) صحي�ح البخ�اري، كتاب التفسري، باب قول�ه تع�الى: ﴿ئې  ئى  ئى  ئى  ی     ی﴾، 
حديث رقم: 4544. 

))) ]سورة البقرة، الآية 282[. 
))) انظر: الإتقان، 83/1. 

))) انظر: جامع البيان، 41/6. 
))) الإتقان، 83/1. 
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هذا إس�ناد صحيح إلى ابن المس�يب، ولكن�ه حديث ضعيف 
ث به))).  لإرساله؛ إذ لم يذكر ابن المسيب من حدَّ

فه�ذه الآي�ة الكريم�ة هي من أواخ�ر ما نزل م�ن القرآن 
الكريم أيضًا، ولكنها ليس�ت آخر ما نزل منه على الإطلاق، 

بل إنها آخر ما نزل في باب المعاملات.

الق�ول الرابع: أن آخر ما نزل من القرآن الكريم هو قوله 
تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  
ٿ    ٿ   ٿ   ٺٿ   ٺ   ٺ   ڀٺ   ڀ   ڀ   ڀ   

ڤ  ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ  

ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ   ڄ 

ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ﴾))).

واس�تدل أصحاب هذا القول بما أخرجه ابن مردويه من 
طري�ق مجاه�د عن أم س�لمة  أنه�ا قالت: آخ�ر آية نزلت 

هذه الآية: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  
پ﴾ إلى آخره�ا، وذل�ك أنه�ا قالت: يا رس�ول الله، أرى 

الله يذك�ر الرجال ولا يذكر النس�اء، فنزلت: ﴿ں  ڻ  

))) انظر: جامع البيان، 41/6 هامش رقم: 4. 
))) ]سورة آل عمران، الآية 195[. 
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ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾)))، ون�زل ﴿ڻ  ڻ  
ۀ﴾)))، ونزل�ت ه�ذه الآية)))؛ فه�ي آخر الثلاثة 
، وآخر ما نزل بعد ما كان ينزل في الرجال خاصة))).  نزوًال

، وآخر م�ا نزل في  فه�ذه الآي�ة ه�ي آخ�ر الثلاث�ة ن�زوًال
الرجال والنساء بعد ما كان ينزل في الرجال خاصة، وبذلك 
يرد هذا الاس�تدلال، حيث إنها آخرية مقيدة، ونحن بصدد 

الحديث عن الآخرية المطلقة))). 

الق�ول الخام�س: أن آخر ما نزل قول�ه الله : ﴿گ 
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ڻ   ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
ڻ﴾)))، واس�تدل أصحاب ه�ذا الرأي بما أخرجه 

))) ]سورة النساء، الآية 32[. 
))) ]سورة الأحزاب، الآية 35[. 

))) سنن الترمذي، كتاب التفسير، باب ومن سورة النساء، حديث رقم: 3022، 3023، وباب 
ومن س�ورة الأحزاب، حديث رقم: 3211، وقال: هذا حديث حس�ن غريب، وإنما نعرف 
هذا الحديث من هذا الوجه، تحقيق: أحمد شاكر، ومسند أحمد، حديث رقم: 26603، طبعة 
الرس�الة، ومس�تدرك الحاكم، كتاب التفسري، باب تفسري س�ورة الأحزاب، حديث رقم: 
3560، وق�ال: هذا حديث صحيح على شرط الش�يخين ولم يخرج�اه، تحقيق: مصطفى عبد 

القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1411هـ - 1990م.
))) الإتقان، 105/1. 

))) انظر: المناهل، 71/1، والمدخل لابن أبي شيبة، ص 114، 115. 
))) ]سورة النساء، الآية93 [. 
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البخاري ومس�لم  عن سعيد بن جبير قال: آية اختلف 
فيه�ا أه�ل الكوف�ة فرحل�ت فيه�ا إلى اب�ن عب�اس فس�ألته 

عنه�ا، فقال: نَزَلَتْ هَ�ذِهِ الآيَةُ: ﴿گ  گ  گ   
ڳ  ڳ  ڳ﴾)))، وهِيَ آخِرُ مَا نَزَلَ، وَمَا 

ءٌ))). ْ نَسَخَهَا َيش

وق�د أجيب عن ه�ذه الآية: بأن الم�راد بالآخرية في الآية 
الآخري�ة المقي�دة لا الآخري�ة المطلق�ة، فإنها آخر م�ا نزل في 
حك�م قت�ل المؤمن عم�دًا، لا آخر م�ا نزل مطلقً�ا، يدل على 
ءٌ«؛ فهذا يدل على  ْ ذل�ك ما جاء في الخبر: »وَمَ�ا نَسَ�خَهَا َيش

المراد من كونها آخر ما نزل في حكم قتل المؤمن عمدًا.

القول السادس: أن آخر آية نزلت قول الله تعالى: ﴿ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ﴾)))، وهي خاتمة س�ورة النساء، 
وأن آخر سورة نزلت سورة براءة، واستدل أصحاب هذا الرأي 
بما رواه البخاري ومس�لم  عن البراء بن عازب  أنه قال: 

))) ]سورة النساء، الآية 93[. 
))) صحي�ح البخ�اري، كت�اب التفسري، باب قول�ه تع�الى: ﴿گَ  گ  گ   ڳ  

ڳ  ڳ﴾، حديث رقم: 4590. 
))) ]سورة النساء، الآية 176[. 



27

آخِرُ سُ�ورَةٍ نَزَلَتْ بَرَاءَةَ، وَآخِرُ آيَ�ةٍ نَزَلَتْ: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ ٻ  پ﴾)))، ولك�ن ه�ذا الرأي م�ردود؛ لأنها 
آخرية مقيدة، ونحن بصدد ال�كلام عن الآخرية المطلقة، فالمراد 
أن آية النس�اء هي آخر ما نزل في المواريث، وأن س�ورة براءة هي 

آخر ما نزل في تشريع القتال والجهاد.

الق�ول الس�ابع: أن آخ�ر ما ن�زل س�ورة المائ�دة، واحتج 
أصح�اب هذا ال�رأي برواي�ة للترم�ذي))) والحاك�م))) عن 

عائشة  أنها قالت: »آخِرُ سُورَةٍ أُنْزِلَتِ اْملَائِدَةُ وَالْفَتْحُ«.

ويمكن رد هذا القول بأن المراد منه أنها آخر سورة نزلت 
في الحالل والح�رام، فلم تنس�خ فيه�ا أحكام، فه�ي آخرية 

مقيدة لا مطلقة.

القول الثامن: أن آخر ما نزل هو خاتمة سورة براءة: ﴿ھ  
ھ ے ے ۓ ۓ ڭڭ  

))) صحيح البخاري، كتاب التفسير، باب قوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ ٻ  
پ﴾، حديث رقم: 4605. 

))) س�نن الترمذي، كتاب التفسري، باب س�ورة المائدة، حديث رق�م: 5057، وقال الترمذي: 
حديث حسن غريب.

))) المس�تدرك للحاكم، كتاب التفسري، باب س�ورة المائدة، حديث رقم: 3211، وقال الحاكم: 
صحيح على شرط الشيخين، ولم يخرجاه. 
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ڭ﴾))) إلى آخر الس�ورة، واس�تدل أصح�اب هذا الرأي 
برواية أخرجها الحاكم وابن مردويه عن أبي بن كعب. 

ولك�ن هذا ال�رأي مردود بأن الآخرية مقي�دة لا مطلقة، 
فالمراد أنها آخر ما نزل من سورة براءة، ويؤيد ذلك أن هاتين 

الآيتين مكيتان بخلاف سائر السورة.

القول التاس�ع: أن آخ�ر ما نزل هو آخر س�ورة الكهف: 
﴿ تي  ثج ثم    ثى   ثي  جح    جم  حج﴾)))، واس�تدل 
أصحاب هذا القول بما أخرجه ابن جرير عن معاوية بن أبي 
س�فيان أنه تلا هذه الآي�ة: ﴿ تي  ثج ثم    ثى   ثي﴾، وقال: 

إنها آخر آية نزلت من القرآن الكريم))). 

ويمك�ن رد ه�ذا الق�ول ب�أن الآخري�ة مقيدة وليس�ت 
مطلقة كما قال ابن كثير، حيث قال : وهذا أثر مش�كل، 
ف�إن هذه الآية آخر س�ورة الكهف، والكه�ف كلها مكية، 
ولع�ل معاوية  أراد أنه لم ينزل بعدها آية تنس�خها، ولا 
تغير حكمها، بل هي مثبتة محكمة، فاشتبه ذلك على بعض 

))) ]سورة التوبة، الآية 128[. 
))) ]سورة الكهف، الآية 110[. 
))) انظر: جامع البيان، 40/16. 
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ال�رواة، ف�روى بالمعنى على م�ا فهمه)))، فهذا ي�دل على أنها 
آخرية مقيدة لا مطلقة، وحديثنا عن الآخرية المطلقة.

القول العاشر: أن آخر ما نزل هو سورة النصر: ﴿ڦ  ڄ  
ڃ   ڃ  ڃ   ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
ڍڍ   ڇ  ڇ   ڇ   ڇ  چ  چ   چ   چ  
ڌ      ڌ  ڎ﴾)))، واس�تدل أصح�اب ه�ذا الق�ول بما 
رواه الإم�ام مس�لم في صحيحه ع�ن ابن عب�اس  أنه قال: 

آخِر سُ�ورَةٍ نَزَلَتْ مِنَ الْقُ�رْآنِ الكريم: ﴿ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  
ڄ﴾))). 

ولك�ن هذه الرواية يمكن أن يرد عليها بأن الآخرية فيها 
مقي�دة وليس�ت مطلقة، بدلي�ل أن هذه الس�ورة حين نزلت 
أشعرت بقرب وفاة النبي صلى الله عليه وسلم، حيث إن النبي صلى الله عليه وسلم قال حين 
نزلت: »نُعِيَتْ إليَّ نفسي«)))، كما يحتمل أنها آخر سورة نزلت 

))) انظر: تفسير ابن كثير، 110/3. 
))) ]سورة النصر، الآيات: 1- 3[. 

))) صحيح مسلم، كتاب التفسير، حديث رقم: 3024. 
))) مس�ند أحم�د، باب مس�ند عبد الله ب�ن عباس ، حديث رقم: 1873، مؤسس�ة الرس�الة، 

وتفسير ابن كثير، 562/4. 
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م�ن القرآن جميعً�ا: ﴿ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ﴾)))، 
وعلى كلا الرأيين فهي آخرية مقيدة، وليست آخرية مطلقة، 

وحيث إن الأمر كذلك؛ فلا تعارض بين الروايات.
وأم�ا ما اش�تهر ح�ول تعيين قول�ه : ﴿چ  چ  
ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    ڇ   چ  
ڌ﴾)))، آخ�ر ما نزل؛ لكونها صريح�ة في أنها إعلام بإكمال 
الدين في ذلك اليوم المش�هور الذي نزلت فيه وهو يوم عرفة 
في حجة الوداع بالسنة العاشرة من الهجرة، فالظاهر أن إكمال 
دين�ه لا يك�ون إَّال بإكمال ن�زول القرآن الكري�م وإتمام جميع 
الفرائض والأحكام، وهو أمر مرجوح بالروايات التي تدل 
على أن قرآنًا نزل بعد هذه الآية بأكثر من شهرين، والأقرب 
أن يك�ون إكمال الدين فيه�ا يومئذٍ هو إق�راره وإظهاره على 
الدين كله ولو كره الكافرون، ولا شك أن الإسلام في حجة 

الوداع كان قد ظهرت شوكته وعلت كلمته))).
ه�ذه هي الأق�وال التي ذكرها العلامء في آخر ما نزل من 
الق�رآن الكريم، وأصح هذه الأقوال ه�و القول الأول، أما 

))) انظر: الإتقان، 83/1، البرهان، 267/1. 
))) ]سورة المائدة، الآية 3[. 

)))	 انظر: مناهل العرفان، 102/1. 
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الأق�وال الأخ�رى فالآخرية فيها ليس�ت مطلق�ة، وإنما هي 
مقي�دة، والتقيي�د في كل ق�ول منه�ا يخالف التقيي�د في جميع 
الأقوال الأخرى، وبالت�الي فليس بينها تناقض أو اختلاف، 

وهذا هو ما اتجه إليه كثير من العلماء.

ثالثًا: أول ما نزل وآخر ما نزل في بعض الأحكام التشريعية:
وكام �تحدث العلامء عن أول م�ا نزل وآخر م�ا نزل على 
الإطالق أفردوا مباحث خاص�ة لأول ما نزل وآخر ما نزل 

في العديد من الأحكام التشريعية، ومن ذلك:

ما نزل في الأطعمة: 

أول آي�ة نزلت في الأطعمة آي�ة الأنعام التى نزلت بمكة، 
وه�ي قول�ه تع�الى: ﴿ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  
ھ  ھ   ہ   ہ   ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  
ھ  ھ ے  ے  ۓ ۓ ڭ  ڭ  ڭ ڭۇ  
ۅ﴾)))،  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆۆ 

ث�م آي�ة النح�ل: ﴿ڌ  ڎ ڎ  ڈ  ڈ  ژ   
ژ  ڑ  ڑ  ک  ک ک ک گ   

))) ]سورة الأنعام، الآية 145[. 
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ڱ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ   گ   گ 
ہ    ۀ   ۀ    ڻ   ڻ   ڻ     ڻ   ںں   ڱ   ڱ  ڱ  
ہ  ہ  ہ﴾)))، ثم آية البقرة: ﴿ڑ  ڑ   ک  
ڳڳ   ڳ   گ  گ   گ   گ   ک   ک   ک  
ۀ   ۀ    ڻ   ڻڻ   ڻ      ں   ں   ڱ     ڱ   ڱ  ڱ  ڳ  
ہ﴾)))، ث�م آية المائ�دة: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  
ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ       پ   پ   پ   ٻ  
ٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿ    ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  
ڦ   ڦڦ   ڦ   ڤڤ   ڤ    ڤ   ٹ   ٹ  
ڄ  ڄ  ڄ ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃچ  چ  
ڍ   ڍ   ڇ  ڇ   ڇ  ڇ   چ   چ  
ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑک  

ک  ک  ک  گ﴾))).
*        *        *

))) ]سورة النحل، الآيتان 114، 115[. 
))) ]سورة البقرة، الآية 173[. 

))) ]سورة المائدة، الآية 3[. 
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الق�رآن الكري�م ينقس�م في مجموع�ه إلى قس�مين: مك�ي 
وم�دني، وقد اهتم الباحثون في عل�وم القرآن الكريم اهتمامًا 
كبرًيا بتميي�ز هذي�ن القس�مين ع�ن بعضهام، واس�تخراج 
خصائ�ص كل واحدٍ منهما؛ لما يترت�ب على ذلك من الفوائد 
التشريعي�ة والتاريخية، وليس هذا فحس�ب، بل إنهم اهتموا 
أيضً�ا بتصنيف الق�رآن إلى ما نزل منه في النهار، وما نزل منه 
في الليل، وما نزل منه في الأس�فار، وم�ا نزل منه صيفًا، وما 

نزل منه شتاءً، إلى غير ذلك.

قال الإمام أبو محمد بن حبيب النيس�ابوري: »من أشرف 
عل�وم الق�رآن علم نزول�ه وجهات�ه، وترتيب ما ن�زل بمكة 
والمدين�ة، وم�ا نزل بمك�ة وحكمه م�دني، وما ن�زل بالمدينة 
وحكمه مكي، وما نزل بمكة في أهل المدينة، وما نزل بالمدينة 
في أهل مكة، وما يشبه نزول المكي في المدني، وما يشبه نزول 
الم�دني في المكي، وما نزل بالجحفة، وم�ا نزل ببيت المقدس، 

المبحث الثالث
المكــي والمـدنـي
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، وما  وم�ا ن�زل بالطائف، وما ن�زل بالحديبية، وما ن�زل ليًال
ن�زل نهارًا، وما نزل مفردًا، وما نزل جملةً، والآيات المدنيات 
في السور المكية، والآيات المكيات في السور المدنية، وما حمل 
من مكة إلى المدينة، وما حمل من المدينة إلى مكة، وما حمل من 
 ، ، وما نزل مفصًال المدينة إلى أرض الحبش�ة، وما ن�زل مجمًال
وما اختلفوا فيه، فقال بعضهم: مدني وبعضهم: مكي، فهذه 
خمسة وعشرون وجهًا، من لم يعرفها ويميز بينها لم يحل له أن 

يتكلم في كتاب الله تعالى«))).

تعريف المكي والمدني: 
للعلماء في تعريف المكي والمدني وبيان الفرق بينهما، ثلاثة 
آراء اصطلاحية، وكل رأي منها مبنيٌّ على اعتبار خاص))):

الاصطالح الأول: أن المكي ما نزل بمك�ة، والمدني ما نزل 
بالمدينة، ويدخل في مكة ضواحيها كالمنزل على رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
بمنى وعرفات والحديبية، ويدخل في المدينة ضواحيها كالمنزل 

عليه في بدر وأحد.

))) انظر: البرهان، 248/1، والإتقان، 34/1.
))) انظر: البرهان، 239/1، والإتقان، 35/1، والمناهل، 135/1، والمدخل، ص199. 
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وه�ذا التقس�يم روعي فيه مكان الن�زول كما هو واضح؛ 
ولذل�ك كان ه�ذا التعريف غير ضاب�ط ولا حاصر؛ لأنه لا 
يشمل ما نزل بغير مكة والمدينة وضواحيهما، كقوله سبحانه 

ٹ   ٿ   ٿ   ٿ  ﴿ٿ   التوب�ة:  س�ورة  في  وتع�الى 
ٹ  ٹ﴾)))، فق�د نزلت وهو صلى الله عليه وسلم مس�افر لتبوك؛ 

فما حكمها؟

فهذا الاصطلاح -إذن- س�يضطرنا أن نعمل له ملاحق 
في أم�ر الآي�ات النازلة خارج مك�ة أو المدين�ة وضواحيهما، 
وم�ن ثَمَّ فهو ضاب�ط غير جامع لكل آيات الق�رآن الكريم؛ 

إذ يبقى من الآيات ما نزل خارجهما.

الاصطالح الث�اني: أن المك�ي ما وقع خطابً�ا لأهل مكة، 
والم�دني م�ا وقع خطابًا لأه�ل المدينة، وعلي�ه يحمل قول ابن 
مسعود: إن ما كان في القرآن ﴿ٻ  ٻ  ٻ﴾ فهو مدني، 
وم�ا كان ﴿ڱ  ڱ﴾ فهو مكي، وذلك لأن الكفر كان 
غالبًا على أهل مكة فخوطبوا بـ: ﴿ڱ  ڱ﴾، وإن كان 
غيرهم داخًال فيهم، ولأن الإيمان كان غالبًا على أهل المدينة 
فخوطبوا بـ: ﴿ٻ  ٻ  ٻ﴾، وإن كان غيرهم داخًال 

))) ]سورة التوبة، الآية 42[.
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فيه�م أيضًا، وألحق بعضه�م صيغة: يا بن�ي آدم بصيغة: يا 
أيه�ا الناس، وهذا التقس�يم روع�ي فيه المخاطب�ون، ويرِدُ 

عليه أمور:

أحده�ا: أن�ه غري ضاب�ط ولا ح�اصر، ف�إن في الق�رآن 
الكري�م ما ن�زل غير مص�در بأحدهم�ا، نحو قوله س�بحانه 

وتع�الى في فا�تحة س�ورة الأح�زاب: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  
ڀ   ڀ   ڀ    ڀ   پپ   پ   پ   ٻ  

ٺ﴾))).
ثانيها: أن هذا التقس�يم غير مطرد في جميع موارد الصيغتين 

المذكورتين، بل إن هناك آيات مدنية صدرت بصيغة: ﴿ڱ  
ڱ﴾ كقول�ه تع�الى في أول س�ورة النس�اء: ﴿ ٱ  ٻ  
س�ورة  وكذل�ك  پ﴾)))،  پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ  

البقرة وهي مدنية، وفيها: ﴿ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  
ڻ﴾)))، وهن�اك آي�ات مكي�ة ص�درت ب�ـ ﴿ٻ  ٻ  
ٻ﴾ كقول�ه تعالى في س�ورة الحج وه�ي مكية: ﴿گ  

))) ]سورة الأحزاب، الآية 1[. 
))) ]سورة النساء، الآية 1[. 

))) ]سورة البقرة، الآية 21[. 
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ڱ   ڱ    ڳ   ڳ   ڳ   ڳ  
ڱ  ڱ     ں  ں﴾))).

، لا  ثالثه�ا: هناك بعض الس�ور ليس فيها خط�اب أصًال
لأهل مكة، ولا لأهل المدينة، ولا لأحدٍ على الإطلاق، مثل: 

سورة الشمس، فإلى أي القسمين تنسب هذه السورة؟))).

الاصطالح الثالث: أن المكي ما نزل قبل الهجرة، والمدني ما 
نزل بعد الهجرة وإن كان بمكة، وهذا التقس�يم روعي فيه زمن 
الن�زول، وهو أش�هر اصطلاح بين الباحثين في عل�وم القرآن، 
وه�و اصطلاح صحي�ح؛ لأنه ضاب�ط ومطرد، وبن�اء على هذا 

الاصطلاح، فقوله تعالى: ﴿ۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  
ۋ   ۅ﴾))) مدني مع أنه نزل في جوف الكعبة عام الفتح.

من خصائص القرآن المكي والمدني:
: الخصائص الأسلوبية للقرآن المكي والمدني: أولًا

أ - من الخصائص الأسلوبية للقرآن المكي:

))) ]سورة الحج، الآية 77[. 
))) انظر: البيان، ص 127. 

))) ]سورة النساء، الآية 58 [. 
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قصر الآيات والسور، وإيجازها، وتجانسها الصوتي))). 	•
ذكر لفظ »كلا«، فكل سورة فيها لفظ »كلا« فهي مكية))).	•
افتت�اح بعض س�ور الق�رآن المكي بالأح�رف المقطعة 	•

»حروف التهجي«، ويس�تثنى من ذلك س�ورة البقرة 
وس�ورة آل عمران، فهما مدنيتان بالإجماع، وفي سورة 

الرعد خلاف))).
يغلب في س�وره النداء ب�ـ ﴿ڱ  ڱ﴾ أو بـ 	•

بَنيِٓ ءَادَمَ﴾))). ﴿يَٰ
كل سورة فيها سجدة فهي مكية))).	•

ب - من الخصائص الأسلوبية للقرآن المدني:
طول الآيات بما يتناس�ب مع الرشح والبيان لشرائع 	•

الإسالم، وطول أكثر س�وره، بالإضافة إلى أس�لوبها 
التشريعي))).

))) مباحث في علوم القرآن، د/صبحي الصالح، ص 182.
))) انظر: البرهان، 369/1، والإتقان، 29/1. 

))) انظر: البرهان، 188/1. 
))) الواضح في علوم القرآن، ص66.

))) انظر: البرهان في علوم القرآن، 190/1، والإتقان، 29/1.
))) مباحث في علوم القرآن، ص 184.
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يغلب فيه النداء بـ ﴿ٻ  ٻ  ٻ﴾))).	•

ثانيًا: الخصائص الموضوعية للقرآن المكي والمدني:

وه�ذه الخصائص مس�تمدة م�ن طبيعة المرحلتين اللتين 
عاش�هما النبي صلى الله عليه وسلم في مكة والمدينة، حيث كان في مكة يعاني 
ص�دودَ الكافرين ومقاومته�م، وكان في المدينة يبني الدولة 

الإسلامية ويقاوم مكر اليهود وتآمر المنافقين.

أ - من الخصائص الموضوعية للقرآن المكي:

الدع�وة إلى التوحي�د وإثبات الرس�الة، وإثبات اليوم 	•
الآخر، والوعد والوعيد، وجدال المشركين بالبراهين 

العقلية والآيات الكونية.

وضع القواعد العامة للتشريع في الحلال والحرام. 	•

الدع�وة إلى م�كارم الأخالق كالع�دل والإحس�ان، 	•
وإبط�ال م�ا ينافيه�ا م�ن مس�اوئ الأخالق كالظلم 

والفجور والأذى))).

))) انظر: البرهان، 188/1. 
))) المقدمات الأساسية في علوم القرآن، ص 58. 
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ب - من الخصائص الموضوعية للقرآن المدني:

وس�ائر 	• والح�دود،  والمعامالت  العب�ادات  تفصي�ل 
شرائع الإسالم مما يتناسب التكليف به مع واقع بناء 

المجتمع والدولة.

التركيز على دعوة أهل الكتاب، حيث كانوا يوجدون 	•
في مجتمع المدينة بعد الهجرة.

الكش�ف عن حقيق�ة النفاق وشرح صف�ات المنافقين 	•
وأحوالهم))).

فوائد العلم بالمكي والمدني:
لمعرفة المكي والمدني فوائد كثيرة، من أهمها ما يأتي:

تمييز الناس�خ من المنسوخ، وذلك فيما إذا وردت آيتان أو 
آي�ات من القرآن الكريم في موضوعٍ واحدٍ، وكان الحكم في 
إح�دى هاتين الآيتين أو الآيات مخالفًا للحكم في غيرها، ثم 
عرف أن بعضها مكي وبعضها مدني؛ فإننا نحكم بأن المدني 
فيها ناسخ للمكي نظرًا إلى تأخر المدني عن المكي في النزول.

))) مباحث في علوم القرآن، ص 181. 
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معرف�ة تاري�خ التشري�ع وتدرج�ه الحكي�م بوج�ه ع�ام، 
وذلك يترتب عليه الإيمان بس�مو المنهج الإسالمي في تربية 
الشعوب والأفراد، حيث إن القرآن الكريم لم ينزل كله جملة 
، ثم المدني آخ�رًا، وكل من  واح�دة، ب�ل نزل منه المك�ي أوًال
المك�ي والم�دني لم ينزل جمل�ة، بل ن�زل كل منهام مفرقًا، كل 
ذلك ليراعي حال العباد؛ فيقودهم إلى الإسالم وإلى العمل 

بتكاليفه وشرائعه.

الدلال�ة عىل اهتامم المس�لمين وحرصهم على تس�جيل 
وتدوي�ن كل ما يخ�ص الق�رآن الكريم، حتى إنه�م يعرفون 
أه�م شيء ع�ن الق�رآن الكري�م م�ن ناحي�ة زم�ان نزول�ه 
ومكان�ه؛ وذل�ك كل�ه تحقي�ق وتصدي�ق لوع�د الله الذي لا 

يخل�ف الميعاد)))، قال تع�الى: ﴿ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   
ڱ﴾))).

مساعدة القارئ والمفسر على معرفة معنى الآية، وحجزه 
عن الخطأ في تفسيرها))).

))) انظر: المناهل، 137/1، والبيان، ص 130، والمدخل، ص 264. 
))) ]سورة الحجر، الآية 9[. 

))) انظر: من روائع القرآن، ص 88. 
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ت�ذوق أس�اليب الق�رآن الكري�م والاس�تفادة منه�ا في 
، ومراعاة  أس�لوب الدعوة إلى الله ، فإن ل�كل مقام مقاًال

مقتضى الحال من أخص معاني البلاغة.

أنواع السور المكية والمدنية:

إذا تتبعنا سور القرآن الكريم يتبين لنا أنها على أربعة أنواع:

الن�وع الأول: مك�ي خال�ص، ومثال�ه: س�ور »المدث�ر، 
والقيامة، والعلق«.

الن�وع الثاني: م�دني خالص، ومثاله: س�ور »البقرة، وآل 
عمران، والنساء«. 

س�ورة  ومثال�ه:  م�دني،  بعض�ه  مك�ي  الثال�ث:  الن�وع 
الأع�راف، فإنها مكية ما عدا قول�ه تعالى: ﴿ھ  ھ  
ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے    ے   ھ  
ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ    ۇ   ڭ  
ې   ې   ې   ۉۉ   ۅ   ۋۅ    ۋ   ۇٴ  
ې ى﴾))) إلى خم�س آي�اتٍ أو ثامنٍ بعده�ا، فإنه�ا 
مدني�ة؛ لأن الضمري في قوله تع�الى: ﴿ھ﴾، يعود 

))) ]سورة الأعراف، الآية 163[. 



43

على اليهود الذين كانوا يسكنون المدينة لا مكة، أي: واسأل 
ه�ؤلاء اليه�ود الذين بحضرتك عن قص�ة أصحابهم الذين 

.((( خالفوا أمر الله

الن�وع الرابع: مدني بعضه مكي، ومثاله: س�ورة الأنفال، 
فإنه�ا مدني�ة إلا قول�ه تع�الى: ﴿ک  ک   گ  گ   گ  
گ ڳ ڳ  ڳ ڳ﴾ إلى قوله تعالى: ﴿ڦ  

ڄ   ڄ  ڄ ڄ﴾)))، فإنها مكية. 
وق�د اعتم�د العلامء في وصف الس�ورة بكونه�ا مكية أو 
مدنية على ما يغلب فيها أو تبعًا لفاتحتها، قال ابن الحصار))): 
كل ن�وع م�ن المك�ي والم�دني منه آي�ات مس�تثناة، إلا أن من 
الن�اس من اعتمد في الاس�تثناء عىل الاجته�اد دون النقل، 
وق�ال ابن حج�ر: قد اعتنى بع�ض الأئمة ببيان م�ا نزل من 

))) تفسير ابن كثير، 493/3. 
))) ]سورة الأنفال، الآيات: 30 - 35[. 

))) ه�و: أبو الحس�ن علي بن محمد بن أحمد الخزرجي الإش�بيلي الفاسي، المع�روف بابن الحصار، 
فقي�ه وع�الم متقن، أخذ عن أبي القاس�م بن حبيش وغيره، حدث عنه أب�و محمد عبد العظيم 
المنذري، له كتب عديدة، منها: كتاب الناسخ والمنسوخ، والبيان في تنقيح البرهان، وغيرهما، 
ت�وفي س�نة 611هـ. انظر في ترجمته: ش�جرة الن�ور الزكية في طبقات المالكية، محمد بن س�الم 
مخل�وف، 249/1، دار الكتب العلمية، لبن�ان، الطبعة الأولى، 1424هـ - 2003م، الذيل 
والتكملة لكتابي الموصول والصلة لأبي عبد الله محمد المراكشي، 70/5، تحقيق: د/إحس�ان 

عباس، ود/محمد بن شريفة، ود/بشار عواد، دار الغرب الإسلامي، تونس.
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الآيات بالمدينة في السور المكية، وأما عكس ذلك وهو نزول 
شيء من سورة بمكة تأخر نزول تلك السورة إلى المدينة فلم 
أره إلا ن�ادرًا، فق�د اتفقوا على أن الأنف�ال مدنية، لكن قيل: 

ڳ  گ  گ   گ  گ   ک    ﴿ک   تع�الى:  قول�ه  إن 
ڳ  ڳ ڳ﴾ الآية نزلت بمكة))). 

*         *         *

))) انظر: الإتقان، 47/1. 
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بَبُ هو: الحَبْلُ الذي يُصعد به النخل، وجمعه أسباب،  السَّ
قال تع�الى: ﴿ۈ  ۈ  ۇٴ﴾)))، وس�بب النزول في 
الاصطالح هو كما عرفه الس�يوطي : م�ا نزلت الآية أو 
الآي�ات في ش�أنه أيام وقوعه؛ بيانًا لحكم�ة إذا كان حادثة أو 
نحوها، أو جوابًا عنه إذا كان س�ؤاًال موجهًا للنبي صلى الله 
عليه وس�لم)))، وقال الزرقاني: س�بب الن�زول هو ما نزلت 
الآي�ة أو الآيات متحدثة عنه أو مبينة لحكمه أيام وقوعه)))، 
وبالجملة يمكن أن نعرف س�بب النزول بأنه: ما نزلت الآية 

أو الآيات زمن وقوعه متضمنة له أو مبينة لحكمه.

شرح التعري�ف: قولنا: »ما نزلت الآي�ة« كأن تقع حادثة 
أو يوجه إلى النبي صلى الله عليه وسلم سؤال، فتنزل الآيات فيما يتصل بتلك 

))) ]سورة ص، الآية 10[.
))) الإتقان في علوم القرآن، 101/1.

))) مناهل العرفان، 106/1.

المبحث الرابع
أسباب النزول
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الحادث�ة أو بج�واب ذل�ك الس�ؤال، فيق�ال بع�د ذلك في 
هذه الآيات: »س�بب نزولها ك�ذا«، ومثاله: آيات الظهار، 
وآيات اللع�ان، وآيات الخمر، وآيات الروح، والس�اعة، 
وذي القرنين، وغيرها، فإن آياتها نزلت متضمنة للس�بب 

ومبينة للحكم.

 قولنا: »زمن وقوعه« أي: إبَِّان حدوث الحادثة، وهذا قيد 
للاحرتاز عن الآي�ات التي تنزل ابتداء، مث�ل التي تتحدث 
ع�ن بعض الوقائ�ع والأح�وال الماضية، كالآيات المش�تملة 
على قصص الأنبياء الس�ابقين وأممهم، فإن هذه القصص لا 
تعتبر أسباب نزول، وإنما هي أخبار عن حوادث سابقة دعا 
إلى ذكرها مقامات، وكذا الآيات المتضمنة لأمور مس�تقبلية 
كالآي�ات المتضمن�ة لأح�وال اليوم الآخ�ر وما في�ه، فإن ما 

تضمنته لا يعتبر سبب نزول.

ولا يعني س�بب النزول أن هناك علة موجبة لنزول الآية 
  م�ن الق�رآن الكريم، فهذا فهم ح�ادث، يقول الزركشي
في البره�ان ونقل�ه الس�يوطي عنه في الإتقان: ق�د عُرف من 
ع�ادة الصحاب�ة والتابعين أن أحده�م إذا ق�ال: نزلت هذه 
الآي�ة في كذا فإن�ه يريد بذلك أنها تتضم�ن هذا الحكم لا أن 
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هذا السبب في نزولها، فهو من جنس الاستدلال على الحكم 
بالآية، لا من جنس النقل لما وقع))).

بيان مكانة سبب النزول في التفسير:
العلم بأس�باب النزول أصل أصيل من أصول التفسري، 
ورك�ن يعتم�د عليه أه�ل الفقه بكت�اب الله تع�الى)))، يقول 
الإم�ام الش�اطبي في كتاب�ه »الموافقات في أص�ول الشريعة« 
مبينً�ا مكان�ة معرف�ة أس�باب الن�زول وموضحً�ا مزايا تلك 
المعرفة: معرفة أس�باب التنزيل لازمة لم�ن أراد علم القرآن، 

والدليل على ذلك أمران: 

أحدهم�ا: أن علم المع�اني والبيان الذي يع�رف به إعجاز 
نظم القرآن فضًال عن معرفة مقاصد كلام العرب إنما مداره 
عىل معرف�ة مقتضي�ات الأحوال: ح�ال الخط�اب من جهة 
نف�س الخط�اب أو المخاطِ�ب أو الجميع، إذ ال�كلام الواحد 
يختل�ف فهمه بحس�ب حالين وبحس�ب مخاطبين وبحس�ب 
غير ذلك؛ كالاستفهام لفظه واحد ويدخله معانٍ أخرى من 
تقري�ر وتوبيخ وغير ذل�ك، وكالأمر يدخل�ه معنى الإباحة 

))) الإتقان في علوم القرآن، 161/1.
))) المصدر السابق، 189/1.
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والتهدي�د والتعجي�ز وأش�باهها، ولا يدل على معن�اه المراد 
إلا الأم�ور الخارجة، وعمدتها مقتضي�ات الأحوال، وليس 
كل ح�الٍ ينقل، ولا كل قرينة تقرتن بنفس الكلام المنقول، 
وإذا ف�ات نقل بعض القرائ�ن الدالة فات فهم الكلام جملة، 
أو فه�م شيء منه، ومعرفة الأس�باب رافعة لكل مش�كل في 
، ومعنى  ه�ذا النمط، فهي من المهمات في فهم الكتاب بلا بدَّ
معرف�ة الس�بب: ه�و معرفة مقتىض الحال، وينش�أ من هذا 

الوجه الأمر الثاني))).

الش�به  التنزي�ل موق�ع في  بأس�باب  أن الجه�ل  ثانيهام: 
والإش�كالات، ومورد للنص�وص الظاهرة م�ورد الإجمال 
حت�ى يقع الاختالف، وذلك مظنة وقوع الن�زاع، ويوضح 
ه�ذا المعنى ما روى أبو عبيد عن إبراهي�م التيمي قال: خلا 
عم�ر  ذات يومٍ، فجعل يحدث نفس�ه: كيف تختلف هذه 
 : الأم�ة ونبيها واح�د وقبلتها واحدة؟ فق�ال ابن عباس
ي�ا أمير المؤمنين إنا أُنزِل علين�ا القرآن فقرأن�اه، وعلمنا فيما 
نَزل، وإنه س�يكون بعدن�ا أقوام يقرأون الق�رآن ولا يدرون 
فيما نَزل، فيكون لهم فيه رأي، فإذا كان لهم فيه رأي اختلفوا، 

))) الموافقات، 147/3.
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ف�إذا اختلفوا اقتتلوا، قال: فزج�ره عمر، وانتهره، فانصرف 
ابن عباس ، ونظر عمر  فيما قال فعرفه، فأرسل إليه، 
فق�ال: أعد عليَّ ما قلت، فأعاد عليه، فعرف عمر  قوله، 

وأعجبه))). 

وما قال�ه صحيح في الاعتبار، ويتبين بام هو أقرب، فقد 
روى اب�ن وه�ب عن بكير: أنه س�أله نافع: كي�ف كان رأي 
ابن عمر في »الحرورية«)))؟ قال: يراهم شرار خلق الله، إنهم 
انطلق�وا إلى آيات أنزلت في الكف�ار فجعلوها على المؤمنين، 
فه�ذا معن�ى ال�رأي ال�ذي نب�ه ابن عب�اس  علي�ه، وهو 

الناشئ عن الجهل بالمعنى الذي نزل فيه القرآن))).

وهذا يشري إلى أن علم أس�باب النزول م�ن العلوم التي 
يكون العالم بها عالًما بالقرآن، وعن الحسن البصري أنه قال: 
م�ا أن�زل الله  آية إلا وهو يحب أن يُعْل�م فيم أنزلت، وما 
أراد بها؟ وهو نص في الموضع يشير إلى التحريض على تعلَّم 

))) الموافقات، 147/3.
روا المسلمين، واستحلُّوا  ))) الحرورية: جماعة من الخوارج الذين خرجوا على سيدنا علي ، فكفَّ
دماءه�م، وأعراضهم، وأموالهم، فقاتلهم س�يدنا عيل  قتاًال عنيفًا، نزل�وا بحروراء، وهو 
موض�ع في نواح�ي الكوفة، فقيل لهم: الحروري�ة، وكان عددهم ثماني�ة آلاف، وكانوا يبالغون 
بالعبادات. راجع: الفرق بين الفرق للبغدادي ص 54، والملل والنحل للشهرستاني 114/1.

))) الموافقات، 148/3.
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علم الأس�باب، وعن ابن سيرين أنه قال: سألت عبيدة عن 
شيء من القرآن، فقال: اتق الله، وعليك بالسداد، فقد ذهب 
الذي�ن يعلم�ون فيم أن�زل القرآن؟ وعلى الجمل�ة فهو ظاهر 

بالمزاولة لعلم التفسير))).

 وبه�ذا يتبين لك مكانة س�بب النزول في علم التفسري؛ 
حي�ث يعمل على تجلية المعاني، ودفع الإش�كالات، وتحديد 

المعنى المراد دون المعاني المحتملة التي يحتملها اللفظ. 

أهمية سبب النزول وفائدته:
غن�ي عن البيان أن س�بب النزول يعين على فهم الآية أو 
الن�ص القرآني؛ لأن العلم بالس�بب يورث العلم بالمس�بب، 
فمعرفة س�بب الن�زول يعين على فه�م أدق وأحكم وأعمق 
للن�ص الق�رآني؛ لأنه يق�وم في دراس�ة النص�وص الأخرى 
مقام معرفة المناس�بة، وحال المتكل�م والمخاطب، والخطاب 
جميعً�ا، ب�ل لعله يغني كذلك عن دراس�ة البيئ�ة ونحو ذلك 
من العوامل المساعدة في شرح النصوص الأخرى وتحليلها، 
وه�ذا ه�و ال�دور الأول أو الرئي�س لمعرفة س�بب النزول، 

))) راجع: الموافقات، 3/٣٤٧ - ٣٥٠.
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ويتجلى ذلك عند التطبيقات التفسريية لبعض سور القرآن 
الكريم وآياته))).

وق�د لخص الحافظ الس�يوطي  فوائد معرفة س�بب 
الن�زول تلخيصً�ا مفي�دًا فق�ال))): ق�ال الجعربي: نزول 
القرآن على قس�مين: قس�م نزل ابتداء، وقس�م نزل عقب 
واقعة أو س�ؤال، وفي هذا القس�م زع�م زاعم أنه لا طائل 
تحت هذا الفنِّ لجريانه مجرى التاريخ، وأخطأ في ذلك، بل 

له فوائد، منها: 

معرف�ة وج�ه الحكم�ة الباعث�ة عىل تشري�ع الحك�م))). 
تخصي�ص الحك�م ب�ه عن�د م�ن ي�رى أن العربة بخصوص 

السبب.

))) راجع: علوم القرآن، ص 129.
))) انظر: الإتقان، 189/1 وما بعدها.

ذِينَ ءَامَنوُاْ  ا الَّ ٓأَُّهيَ ))) فإن ذلك قد يعرف من سبب النزول، وذلك مثل سبب نزول قوله تعالى: ﴿يَٰ
رَىٰ حَتَّىٰ تَعلَمُواْ مَا تَقُولُونَ﴾ ]سورة النساء، الآية43[، وسبب  لَوٰةَ وَأَنتُم سُكَٰ َال تَقرَبُواْ الصَّ
ذِيٓ أَنعَمَ الله عَلَيهِ وَأَنعَمتَ عَلَيهِ أَمسِك عَلَيكَ زَوجَكَ وَاتَّقِ  نزول قوله تعالى: ﴿وَإذِ تَقُولُ للَِّ
نهَا  ٰ زَيد مِّ شَىٰ�هُ فَلََّام قََى�ضَ شَ�ى النَّ�اسَ وَالله أَحَقُّ أَن َخت فِ�ي ِيف نَفسِ�كَ مَا الله مُبدِيهِ وََخت الله وَُخت
جِ أَدعِيَآئِهِ�م إذَِا قَضَواْ مِنهُنَّ وَطَرا  ٓ أَزوَٰ جنكََٰهَا لكَِي َال يَكُ�ونَ عََىل الُمؤمِنيَِن حَرَج ِيف وَطَ�را زَوَّ
وَكَانَ أَمرُ الله مَفعُولا﴾ ]سورة الأحزاب، الآية 37[، فإن الحكمة في الأولى رفع التخليط في 
، والحكمة في الثانية ذكرها الله بقوله : ﴿لكَِي َال يَكُونَ عََىل الُمؤمِنيَِن  الصلاة قراءة وأفعاًال

جِ أَدعِيَآئِهِم إذَِا قَضَواْ مِنهُنَّ وَطَرا وَكَانَ أَمرُ الله مَفعُولا﴾. ٓ أَزوَٰ حَرَج ِيف
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ا، ويق�وم الدليل على تخصيصه،  أن اللف�ظ قد يك�ون عامًّ
فإذا عرف السبب قُِرص التخصيص على ما عدا صورته، فإن 
دخول صورة الس�بب قطع�ي، وإخراجها بالاجتهاد ممنوع، 
كام حكى الإجماع عليه الق�اضي أبو بكر في التقريب)))، ولا 

ز ذلك. التفات إلى من شذ فجوَّ

الوقوف على المعنى وإزالة الإش�كال، قال الواحدي: لا 
يمكن معرفة تفسري الآي�ة دون الوقوف عىل قصتها وبيان 

نزولها))).

تعدد الروايات في سبب النزول:
لتعدد الروايات في سبب النزول ستة أحوال:

أحده�ا: أن يق�ول راوي�ان أو أكث�ر: نزلت ه�ذه الآية في 
ك�ذا، وكل يق�ول غير م�ا يقوله الآخ�ر، وقد تق�دم أن هذه 
ا في بيان الس�بب فيراد بها التفسري وبيان  العبارة ليس�ت نصًّ
الحكم، فإذا كان اللفظ يحتمل قول كلٍّ حمل على الجميع ولا 

منافاة، وإلا تعين ما يقتضيه اللفظ أو تؤيده الأدلة.

))) بحث الإمام الباقلاني المسألة في التقريب، 290/٣ - 295، ونقل المؤلف عنه ذلك بالمعنى.
))) أسباب النزول للواحدي، ص ٤٢.
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ثانيه�ا: أن يق�ول أحدهما: نزلت في ك�ذا، ويقول الآخر: 
س�بب نزول ه�ذه الآية ك�ذا، فالعب�ارة الثانية ن�ص في بيان 
السبب وعليها المعتمد في ذلك، وأما الأولى فلا يعول عليها 
حينئذ في بيان السبب، ومثال ذلك ما رواه البخاري عن ابن 
عم�ر  ق�ال: أنزل�ت ﴿ۅ   ۉ  ۉ﴾))) في إتي�ان 
النساء في أدبارهن، أي في تحريم ذلك، ولا شك أن هذا من 
ابن عمر  اس�تنباط لبيان الحكم، وأما ما رواه مسلم عن 
جاب�ر  ق�ال: كَانَتِ اليَهُودُ تَقُ�ولُ: إذَِا جَامَعَهَا مِنْ وَرَائِهَا 
جَاءَ الوَلَ�دُ أَحْوَلَ، فَنزََلَ�تْ: ﴿ۅ   ۉ  ۉ﴾)))؛ فإنه 

صريح في ذكر السبب، فكان هو المعتمد في ذلك. 
وهات�ان الحالت�ان لم يرصح فيهام كل منهام أو أحدهم�ا 
بالس�ببية، أم�ا أن يذك�ر كل م�ن الراويين أو أكثر س�ببًا غير 
ال�ذي يذك�ره الآخ�ر ويرصح بذك�ر الس�ببية؛ فف�ي ه�ذه 
الحالة إما أن يس�توي الإس�نادان في الصحة أو لا، وفي حالة 

))) ]س�ورة البقرة، الآية 223[، والحديث أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب التفسري، باب 
﴿ۅ   ۉ  ۉ﴾، حديث رقم: 4526.

))) ]س�ورة البقرة، الآية 223[، وحديث جابر h أخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب النکاح، 
ب�اب ج�واز جماعه امرأت�ه في قبلها م�ن قدامها ومن ورائه�ا من غير تع�رض للدبر، حديث 
رق�م: ١٤٣٥، وك�ذا ورد في صحيح البخاري، كتاب التفسري، باب ﴿ۅ   ۉ  ۉ﴾، 

حديث رقم: 4528. 
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الاستواء إما أن يمكن نزول الآية عقب السببين أو لا، فههنا 
أربعة أحوال:

1- عدم اس�تواء الإس�نادين في الصح�ة، وذلك بأن يذكر 
راوٍ س�ببًا، ويذكر الآخر س�ببًا غيره، وإس�ناد أحدهما صحيح 
والآخر ليس صحيحًا، فالصحيح هو المعتمد في بيان السبب. 
ومثال�ه: م�ا أخرجه الش�يخان))) وغيرهما ع�ن جندب: 
ِ - أَوْ ثَلَاثًا«، فَجَاءَتْ  »اشْتَكَى رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم فَلَمْ يَقُمْ لَيْلَتَْني
رَْجُو أَنْ يَكُونَ شَ�يْطَانُكَ قَدْ  �دُ، إِّين َأل مََّ امْ�رَأَةٌ فَقَالَ�تْ: يَا ُحم
 : ُأَوْ ثَلَاثَةٍ -؛ فَأَنْزَلَ الله - ِ ْ أَرَهُ قَرِبَكَ مُنذُْ لَيْلَتَْني تَرَكَكَ، َمل
﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ    چ﴾)))، 
وما أخرجه الطبراني وابن أبي ش�يبة)))عن حفص بن ميسرة 
ع�ن أم�ه عن أمه�ا  وَكَانَتْ خَ�ادِمَ رَسُ�ولِ الله صلى الله عليه وسلم، أَنَّ 
يرِ وَمَ�اتَ، فَمَكَثَ  ِ �تَ الَّرس ْ جِ�رْوًا دَخَ�لَ الْبَيْتَ وَدَخَلَ تَح

))) صحي�ح البخ�اري، كت�اب التفسري، ب�اب ﴿ڃ  ڃ  چ  چ    چ﴾ حديث رق�م: 4983، 
واللفظ له، وصحيح مسلم، كتاب الجهاد والتفسير، باب ما لقي النبي صلى الله عليه وسلم  

من أذى المشركين والمنافقين، حديث رقم: 1797.
))) ]سورة الضحى، الآيات: 1 - 3[.

))) الطرباني في الكبري، 249/24، حدي�ث رقم: ٦٣٦، وفي إس�ناده أم حفص لا تعرف، وبها 
ضعفه الهيثمي في مجمع الزوائد، 138/7، وابن أبي ش�يبة في مس�نده كما في المطالب العالية، 
182/4. كتاب التفسري، باب سورة الضحى، وقال البوصيري: رواه أبو بكر ابن أبي شيبة 
بس�ند ضعي�ف لجهالة بع�ض رواته، وقال ابن عمري أكبر: وليس إس�ناد حديثها في ذلك مما 
يحتج به، راجع: اتحاف الخيرة للبوصيري، 443/8، والاستيعاب، 284/4 بذيل الإصابة.
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امً�ا َال يَنزِْلُ عَلَيْهِ الْوَحْيُ، فَقَ�الَ: »يَا خَوْلَةُ  نَبِ�يُّ الله صلى الله عليه وسلم، أَيَّ
يلُ َال يَأْتيِنيِ فَهَلْ حَدَثَ  ِ مَا حَدَثَ ِيف بَيْتِ رَسُ�ولِ الله؟ جِْرب
ِيف بَيْتِ رَسُ�ولِ الله حَ�دَثٌ؟ فَقُلْتُ: وَالله مَا أَتَ�ى عَلَيْناَ يَوْمٌ 
ٌ مِنْ يَوْمِناَ، فَأَخَذَ بُرْدَهُ فَلَبسَِ�هُ وَخَرَجَ، فَقُلْتُ: لَوْ هَيَّأْتُ  خَْري
ءٌ  ْ يرِ فَإذَِا َيش ِ �تَ الَّرس ْ الْبَيْتَ وكَنسَْ�تُهُ، فَأَهْوَيْتُ باِْملكِْنسََ�ةِ تَح
ثَقِي�لٌ، فَلَمْ أَزَلْ حَتَّ�ى أَخْرَجْتُهُ، فَإذَِا بجِِرْوٍ مَيِّ�تٍ، فَأَخَذْتُهُ 
ْيَيْهِ، وَكَانَ  ارِ، فَجَاءَ نَبيُِّ الله تَرْعَدُ َحل بيَِ�دِي فَأَلْقَيْتُهُ خَلْفَ الدَّ
عْ�دَةُ فَقَالَ: »يَا خَوْلَ�ةُ دَثِّريني«؛  إذَِا أَتَ�اهُ الْوَحْ�يُ أَخَذَتْهُ الرِّ

فَأَنْ�زَلَ اللهُ b: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  
ڌ   ڍ  ڍ  ڇ   ڇ   ڇ   ڇ  چ  چ  چ  چ  

ڌ  ڎ     ڎ﴾))).
فهذان إس�نادان كل منهما ذكر س�ببًا للنزول غير ما ذكره 
الآخر، والإس�ناد الأول هو الصحيح؛ لذا كان هو المعتمد، 
وق�د قال ابن حجر في شرح البخ�اري: قصة إبطاء جبريل: 
بس�بب الجرو مشهورة لكن كونها سبب نزول الآية غريب، 

بل هو مردود بما في الصحيح))). 

))) ]سورة الضحى، الآيات: 1 – 5[.
))) فتح الباري، 710/8.
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2- أن يس�توي الإس�نادان في الصحة مع تعدد الس�بب، 
ويمك�ن ترجي�ح أحدهم�ا عىل الآخ�ر بوج�ه م�ن وُج�وه 

الترجيح، فالراجح هو السبب.

ومثال�ه: م�ا أخرج�ه البخ�اري))) ع�ن اب�ن مس�عود قال: 
أُ عََىل  »بَيْنَ�ا أَنَا أَمْشِي مَعَ النَّبيِِّ صلى الله عليه وسلم ِيف خَ�رِبِ الَمدِينةَِ، وَهُوَ يَتَوَكَّ
عَسِيبٍ مَعَهُ، فَمَرَّ بنِفََرٍ مِنَ اليَهُودِ، فَقَالَ بَعْضُهُمْ لبَِعْضٍ: سَلُوهُ 
ءٍ  ْ ِيءُ فيِ�هِ بشَِي وحِ؟ وَقَالَ بَعْضُهُ�مْ: لاَ تَسْ�أَلُوهُ، لاَ َجي عَ�نِ ال�رُّ
تَكْرَهُونَ�هُ، فَقَالَ بَعْضُهُمْ: لَنسَْ�أَلَنَّهُ، فَقَامَ رَجُلٌ مِنهُْمْ، فَقَالَ: يَا 
هُ يُوحَى إلَِيْهِ، فَقُمْتُ،  وحُ؟ فَسَكَتَ، فَقُلْتُ: إنَِّ أَبَا القَاسِمِ مَا الرُّ

فَلََّام انْجََىل عَنهُْ، قَالَ: ﴿ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې  ئى  
ئى  ئى  ی﴾)))، وم�ا أخرج�ه الترمذي))) وصححه عن 
ابن عباس  قال: قَالَتْ قُرَيْشٌ ليَِهُودَ: أَعْطُونَا شَ�يْئًا نَسْ�أَلُ 
وحِ،  وحِ، فَسَ�أَلُوهُ عَ�نِ الرُّ جُ�لَ، فَقَالَ: سَ�لُوهُ عَنِ الرُّ هَ�ذَا الرَّ

: ﴿ئو  ئو  ئۇ﴾))). فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَاَىل

))) صحيح البخاري، كتاب التفسير، باب ﴿ئو  ئو  ئۇ﴾، حديث رقم: 125.
))) ]سورة الإسراء، الآية ٨٥[.

))) س�نن الترمذي، كتاب التفسري، باب ومن س�ورة بني إسرائيل، حديث رقم: 3140، وقال 
الترمذي: حسن صحيح غريب.

))) ]سورة الإسراء، الآية ٨٥[.
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فالإس�ناد الأول أن السؤال كان في غير مكة وأن السائل 
اليه�ود، والإس�ناد الث�اني يقتضي أن الس�ؤال كان في مك�ة 
وأن الس�ائل قريش بعد الاس�تفهام من اليهود، والإسنادان 
صحيح�ان، ويرج�ح الأول بوجهين؛ أحدهم�ا: أن رواي�ة 
البخ�اري أرجح من رواية الترمذي، وثانيهما: أن الراوي في 
الإس�ناد الأول، وهو ابن مسعود، كان حاضًرا القصة؛ لأنه 
يق�ول كنت أمشي مع النب�ي صلى الله عليه وسلم... إلخ، بخلاف الراوي في 
الإسناد الثاني، وهو ابن عباس، فإنه لم يكن حاضًرا للقصة، 

وحضور الراوي للقصة، مرجح لروايته على غيره. 

�ح  مرجِّ ولا  الصح�ة  في  الإس�نادان  يس�توي  أن   -3
لأحدهم�ا، ويمك�ن الجمع بينهام والأخذ بهما ب�أن لا يكون 
بينهما تباعد، فيحمل ذلك على تعدد الأس�باب لآية واحدة، 

ولا مانع متى كانت الآية مفيدة لحكم السببين.

 ومثال�ه: ما أخرجه البخ�اري)))، من طريق عكرمة عن ابن 
يكِ  ِ عباس : أَنَّ هِلَالَ بْنَ أُمَيَّةَ، قَذَفَ امْرَأَتَهُ عِندَْ النَّبيِِّ صلى الله عليه وسلم بَرش
ءَ، فَقَالَ النَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم: »البَيِّنةََ أَوْ حَدٌّ ِيف ظَهْرِكَ«، فَقَالَ:  ابْنِ سَ�حَْام

))) صحيح البخاري، كتاب التفسير، باب: ﴿ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ     ئۈ  
ئې﴾، حديث رقم: 4747.
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يَا رَسُولَ الله، إذَِا رَأَى أَحَدُنَا عََىل امْرَأَتهِِ رَجًُال يَنطَْلِقُ يَلْتَمِسُ 
البَيِّنَ�ةَ، فَجَعَلَ النَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم يَقُ�ولُ: »البَيِّنةََ وَإَّال حَدٌّ ِيف ظَهْرِكَ«، 
ذِي بَعَثَكَ باِلحَقِّ إِّين لَصَادِقٌ، فَلَيُنزِْلَنَّ اللهُ مَا  فَقَالَ هِلَالٌ: وَالَّ

ي�لُ وَأَنْزَلَ عَلَيْهِ: ﴿ھ   ِ ، فَنزََلَ جِْرب ئُ ظَهْرِي مِنَ الحَدِّ ِّ يَُر�بَ
ے  ے﴾ حت�ى بل�غ ﴿ی     ی ی  ئج﴾)))، وم�ا 
أخرجه الش�يخان))) عن س�هل بن س�عد ق�ال: إنَِّ عُوَيْمِرًا، 
، وَكَانَ سَ�يِّدَ بَنيِ عَجْاَلنَ، فَقَالَ: كَيْفَ  أَتَى عَاصِمَ بْنَ عَدِيٍّ
، أَيَقْتُلُ�هُ فَتَقْتُلُونَهُ، أَمْ  تَقُولُ�ونَ ِيف رَجُ�لٍ وَجَدَ مَ�عَ امْرَأَتهِِ رَجًُال
كَيْفَ يَصْنعَُ؟ سَ�لْ لِي رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم عَنْ ذَلِ�كَ، فَأَتَى عَاصِمٌ 
النَّبيَِّ صلى الله عليه وسلم ، فَقَالَ: يَا رَسُ�ولَ الله، فَكَرِهَ رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم الَمسَائِلَ، 
َا،  فَسَ�أَلَهُ عُوَيْمِرٌ، فَقَالَ: إنَِّ رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم كَرِهَ الَمسَ�ائِلَ وَعَاَهب
قَ�الَ عُوَيْمِ�رٌ: وَالله لاَ أَنْتَهِ�ي حَتَّى أَسْ�أَلَ رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم عَنْ 
ذَلكَِ، فَجَاءَ عُوَيْمِرٌ، فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله رَجُلٌ وَجَدَ مَعَ امْرَأَتهِِ 
رَجًُا�لً أَيَقْتُلُهُ فَتَقْتُلُونَهُ، أَمْ كَيْفَ يَصْنعَُ؟ فَقَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم: 

»قَدْ أَنْزَلَ اللهُ القُرْآنَ فيِكَ وَِيف صَاحِبَتكَِ«. 

))) ]سورة النور، الآيات 6 - 9[.
))) صحيح البخاري، كتاب تفسري القرآن، باب قوله : ﴿ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ ڭ   ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ﴾، حديث رقم: 4745، واللفظ 
ل�ه، وصحيح مس�لم، كت�اب اللعان، باب انقضاء ع�دة المتوفى عنها زوجه�ا وغيرها بوضع 

الحمل، حديث رقم: 1492.
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فهذان الإس�نادان صحيح�ان، ولا مرجح لأحدهما عن 
الآخ�ر، ويمك�ن الأخذ بهما معًا، ويحم�ل ذلكم على أن أول 
من س�أل هلال ابن أمية وصادف مجيء عويمر قبل إجابته، 
فنزل�ت الآية في ش�أنهما معًا مبينة لحك�م الحادثة التي وقعت 

لكل منهما، وهي من نوع واحد، ولا مانع من ذلك.

مرج�ح  ولا  الصح�ة  في  الإس�نادان  يس�توي  أن   -4
لأحدهم�ا، ولا يمكن الجمع بينهما والأخذ بهما معًا، فيحمل 
ذل�ك على تكرار نزول الآية الواحدة عقب كل من الس�ببين 
أو الأكث�ر، ولا مانع من تك�رار النزول تعظيًام لش�أن المنزل 

وتذكيًرا به عند حدوث سببه حتى لا ينسى. 

ومثاله: ما أخرجه البيهقي والبزار))) عن أبي هريرة h أن 
النبي صلى الله عليه وسلم وقف على حمزة h حين استشهد وقد مُثِّل به فقال: 
مَُثِّلَنَّ بسَِ�بْعِيَن مِنهُْمْ مَكَانَكَ«، فنزل جبريل n والنبي صلى الله عليه وسلم  »َأل

واقف بخواتيم س�ورة النحل، قال: ﴿ۅ  ۉ  ۉ  
أخرج�ه  وم�ا  الس�ورة،  آخ�ر  إلى  ې﴾  ې   ې   ې  
))) في الدلائ�ل للبيهق�ي، 288/3، جم�اع أب�واب المغازي لرس�ول الله صلى الله عليه وسلم ، باب م�ا جرى بعد 
انقضاء الحرب وذهاب المشركين في أمر القتلى والجرحى، ومس�ند البزار، 21/17، حديث 

رقم: 9530، طبعة مكتبة العلوم والحكم، والمدينة المنورة. 
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الترم�ذي والحاك�م))) ع�ن أبي ب�ن كعب h ق�ال: َملَّ�ا كَانَ 
، وَمِنَ  نَْصَ�ارِ أَرْبَعَةٌ وَسِ�تُّونَ رَجًُال يَ�وْمُ أُحُدٍ أُصِيبَ مِ�نَ اْأل
نَْصَارُ:  ْزَةُ، فَقَالَتِ اْأل ِمْ، وَفيِهِمْ َمح اْملُهَاجِرِينَ سِ�تَّةٌ، فَمَثَّلُوا ِهب
َّ عَلَيْهِمْ، فَلََّام كَانَ يَوْمُ فَتْحِ  لَئِنْ أَصَبْناَهُمْ يَوْمًا مِثْلَ هَذَا لَنرُْبَني

ةَ أَنْزَلَ الله b:﴿ۅ  ۉ﴾))). مَكَّ

فالرواي�ة الأولى تقتضي أن ه�ذه الآي�ة نزل�ت ي�وم أحد، 
والثاني�ة تقتضي أنها نزل�ت يوم الفت�ح، وقد ثبت أن س�ورة 
النح�ل كله�ا مكية، بما فيها ه�ذه الآية، فيحم�ل على أن هذه 
الآية نزلت ثلاث مرات، أوًال بمكة قبل الهجرة، ثم ثانيًا يوم 
أحد، ثم ثالثًا يوم الفتح؛ تذكيًرا من الله لعباده، وتعظيًام لشأن 
م�ا تضمنته، وتمكيناً لروح العدل من نفوس�هم حتى في حالة 
 b ظفره�م بعدوه�م وظهورهم، وذلك من كامل عناية الله

بعباده المؤمنين وحسن تأديبهم وتهذيبهم. 

وحاصل ما تقدم في تعدد الس�بب س�تة أح�وال، واحدة 
لم يكن في أي إس�ناد لها تصريح بذكر الس�بب، وهي الأولى، 

))) س�نن الترمذي، كتاب التفسير، باب ومن سورة النحل، حديث رقم: 3219، وقال: حسن 
غريب من حديث أبي بن كعب، والحاكم في مس�تدركه، كتاب التفسري، باب تفسري س�ورة 

النحل، حديث رقم: 3368.
))) ]سورة النحل، الآية 126[. 
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وواح�دة صرح فيها بذكر الس�بب في أحد الإس�نادين دون 
الآخ�ر، وهي الحال�ة الثانية، وأربعة منها مرصح فيها بذكر 
الس�بب في كل من الإس�نادين، وهي الأربعة الأخيرة، وقد 

.((( علمتم حكم كلٍّ

تعدد المنزل مع كون السبب واحدًا:

ق�د تنزل آي�ات متع�ددة متفرقة ويكون الس�بب لها جميعها 
واح�دًا، ولا مان�ع م�ن ذل�ك؛ لأن الواقعة الواح�دة قد ينزل 
فيها آيات عديدة في س�ور شتى، وأمثلة ذلك كثيرة ومتنوعة، 
وق�د وفت بها جملة وتفصيًال عبارة الحافظ الس�يوطي، وذلك 
حيث قال : عكس ما تقدم أنه يُذكر س�بب واحد في نزول 
آي�ات متفرق�ة، ولا إش�كال في ذل�ك، فق�د ين�زل في الواقع�ة 
الواح�دة آي�ات عدي�دة في س�ور ش�تى، مثال�ه: م�ا أخرج�ه 
الترم�ذي والحاكم))) عن أم س�لمة  أنها قالت: يا رس�ول 
 :b الله لا أس�مع الله ذكر النس�اء في الهجرة بيشء، فأنزل الله

))) راجع: منهج الفرقان، 50/1-53، وراجع معه: الإتقان، 210/1-224؛ ففيه مزيد بَسْطٍ 
وذكر للأمثلة. 

))) س�نن الترمذي، أبواب التفسري، باب ومن سورة النس�اء، حديث رقم: 3023، ومستدرك 
الحاكم، كتاب التفسير، باب ومن سورة آل عمران، حديث رقم: 3174.
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ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ﴾ إلى آخ�ر الآي�ة))).   ﴿
وأخ�رج الحاك�م))) عنها أيضً�ا: قالت: يا رس�ول الله، يُذكر 

الرج�ال ولا تذك�ر النس�اء، فأنزل�ت: ﴿ ڻ  ڻ  
پ   پ   پ   ٻ   ٻ    ﴿ وأنزل�ت:  ۀ﴾)))، 

پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ﴾))). 

عموم اللفظ وخصوص السبب:
تلك مس�ألة وقع فيه�ا الخلاف عند أه�ل الأصول، وقد 
وقع�ت العناي�ة التامة به�ا عندهم؛ وذلك بس�بب نظرهم في 
حال�ة الدلي�ل من عم�وم، وخص�وص، وإطالق، وتقييد، 
وغير ذلك، ومنش�أ الخالف الذي وقع بين الأصوليين هو 
اعتب�ار عموم لفظ الآية مع خصوص س�ببها، فبعضهم نظر 
إلى عم�وم اللف�ظ م�ن حي�ث ه�و بقط�ع النظر عن الس�بب 
الخ�اص، مع قطعه بدخول الس�بب تحت اللف�ظ العامِّ الذي 
من أجله نزل دخ�وًال أوليًّا؛ فرأى أن العبرة بعموم اللفظ لا 

))) ]سورة آل عمران، الآية 195[.
))) مستدرك الحاكم، كتاب التفسير، باب ومن سورة الأحزاب، حديث رقم: 3560.

))) ]سورة الأحزاب، الآية٣٥[.
))) ]سورة آل عمران، الآية 195[.
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بخص�وص الس�بب، وبعضهم نظر إلى أن الس�بب الذي من 
صصٌ لهذا النص، وقاصٌر له على س�ببه  أجل�ه أن�زل النص ُخم
الذي من أجله نزل، وحكم غيره مستفاد بالقياس لا بالنص. 

والقس�مة العقلية بين اللفظ والس�بب من حيث العموم 
والخصوص تقتضي أربع صور، وهي:

ا. 1- أن يكون كل من السبب واللفظ عامًّ

ا. 2 - أن يكون كل منهما خاصًّ

وهذان القسامن ليس�ا محل خالف بين المختلفين؛ لأن 
المطابقة حاصلة بين الس�بب الذي هو بمنزلة الس�ؤال وبين 

اللفظ المنزل عليه الذي هو بمنزلة الجواب له.

ا، وهذا القس�م  �ا واللفظ خاصًّ 3- أن يك�ون الس�بب عامًّ
وإن ص�ح عقًال لكنه لا يصح بلاغة لع�دم وجود التطابق بين 
السؤال والجواب؛ لأن الجواب حينئذ يكون غير شامل لأفراد 
الس�بب، فيكون بمنزلة م�ن يقول: هل للمس�لمين أن يفعلوا 

كذا؟ فيجاب بأن لفلان أن يفعل كذا، ويترك حال الباقين.

ا، وقد اختلف  ا والس�بب خاصًّ ٤- أن يك�ون اللفظ عامًّ
العلماء في هذا القسم على مذهبين اثنين:
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المذهب الأول: مذهب الجمهور، وهو: أن العبرة بعموم 
اللف�ظ، ولا نظر إلى خصوص الس�بب، بمعنى أنه متى كان 
ا؛ كان�ت العبرة  ا وكان س�بب نزوله�ا خاصًّ لف�ظ الآي�ة عامًّ

بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. 

مث�ل: حادث�ة هلال ب�ن أمية التي ن�زل فيها قول�ه تعالى: 
؛ لأن الاس�م  ﴿ھ  ے  ے﴾)))، فلف�ظ الآي�ة ع�امٌّ
، وعلى هذا فيكون حكم  الموص�ول »الذين« من ألفاظ العامِّ
الأف�راد الذي�ن تناولهم اللفظ جميعًا مس�تفادًا من لفظ الآية، 
س�واء في ذلك الفرد الخاصِّ الذي في صورة السبب وغيره، 
فحكم اللعان الثابت لهلال بن أمية الذي هو س�بب النزول 

ثابت لغير هلال بالنص، ولا يحتاج إلى اجتهاد.

المذه�ب الث�اني: مذهب بع�ض العلماء، وه�و: أن العبرة 
بخص�وص الس�بب لا بعم�وم اللف�ظ، بمعن�ى أن الحك�م 
خ�اصٌّ بصورة الس�بب، وه�و هلال بن أمية، فهو المس�تفاد 
من الآية، وأما حكم غيره فليس مستفادًا من النص، بل هو 

ثابت بالقياس والاجتهاد.

))) ]سورة النور، الآية ٦[.
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ومح�ل هذا الخلاف ما لم تقم قرينة أو دليل على أن الحكم 
المس�تفاد من الآية قاصر على السبب الذي نزلت عليه الآية، 
فإذا قامت قرينة أو دليل على ذلك؛ فإن الحكم يكون قاصًرا 
على السبب)))، ويظهر أن فائدة الخلاف حينئذ هي أن حكم 
غري صورة الس�بب يك�ون ثابتً�ا بالن�ص الذي ه�و قطعي 
الثب�وت، وعند غيره يكون ثابتًا بالقي�اس، وهو ظني، لكن 

إن تأيد بإجماع فيكون قطعيًّا به، فتنبه لذلك.

*        *        *

))) راجع: منهج الفرقان، 56/1، ومناهل العرفان، 124/1 وما بعدها. 
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جم�ع اليشء في اللغ�ة اس�تقصاؤه والإحاطة ب�ه، تقول: 
جمع فلان علم كذا، إذا كان قد اس�توعبه وأحاط بمس�ائله، 
فجمع القرآن معناه: اس�تيعابه والإحاط�ة به، وذلك يكون 
بطريقين، وهم�ا: حفظه كل�ه، وكتابته كل�ه، الأول: إحاطة 
ب�ه في الصدور، والثانى: إحاطة به في الس�طور)))، وقد ورد 
التعبري في الرواي�ات الصحيحة لم�ن حفظه كل�ه وكتبه كله 
بلفظ الجمع؛ فمن الأول: ما ورد أن أنسً�ا h سُئِل عن مَنْ 
جم�ع الق�رآن في عهد رس�ول الله صلى الله عليه وسلم؟ أي: أت�م حفظه، وقول 
عب�د الله بن عم�رو : »جمعت القرآن وقرأت�ه كله في ليلة«، 
 :h لزيد بن ثابت h الحديث)))، وم�ن الثاني: قول أبي بكر
»إنك رجلٌ عاقٌل لا نتهمك، وقد كنت تكتب الوحي لرسول 

الله، فَتَتَبَّع القرآن فاجمعه«))) ، أي: فاكتبه كله. 

))) انظر: البيان في مباحث من علوم القرآن، ص 145 وما بعدها.
))) سنن ابن ماجه، كتاب إقامة الصلاة والسنة فيها، باب في كم يُستحب ُخيتم القرآن، حديث رقم: 1346.

))) صحيح البخاري، كتاب فضائل القرآن، باب جمع القرآن، حديث رقم: 4986.

المبحث الخامس
جمع القرآن الكريم وتدوينه
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وق�د تواف�ر للقرآن الكري�م الجمع بنوعيه من�ذ أول عهده 
إلى الآن، ب�ل أضيف إليه في العرص الحديث الجمع الصوتي، 
وس�يبقى القرآن الكريم محفوظًا؛ تحقيقًا لوعده تعالى بحفظه؛ 
حيث يقول : ﴿ڳ  ڳ  ڳ  ڱ ڱ  ڱ   ڱ﴾)))، 
ومن ثَمَّ فإن الأمر يتطلب منا الحديث عن جمع القرآن الكريم 

كما يأتي: 
: جمع القرآن الكريم بمعنى حفظه على عهد رس�ول  أوًال

الله صلى الله عليه وسلم.
ثانيًا: جمع القرآن الكريم بمعنى كتابته في السطور، وذلك 

قد تحقق ثلاث مرات في عهود ثلاثة.
العهد الأول: جمعه بمعنى حفظه وكتابته في عهد النبي صلى الله عليه وسلم.

.h العهد الثاني: جمعه في خلافة الصديق أبي بكر

.h العهد الثالث: جمعه في خلافة عثمان بن عفان

- جمع القرآن الكريم في عهد النبي صلى الله عليه وسلم:
حفظ النبي صلى الله عليه وسلم القرآن الكريم عن ظهر قلب، وجمعه الله 
تعالى له في صدره، فوعاه ولم ينس منه ش�يئًا، وتحقق له وعد 

))) ]سورة الحجر، الآية ٩[.
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ۋ    ۋ      ۈۇٴ   ۈ   ۆ   ۆ    ۇ   ۇ   ڭ   ﴿ڭ    تع�الى:  الله 
ۅ ۅ  ۉ﴾))). 

- جمع القرآن الكريم بمعنى حفظه في الصدور:
منذ أن نزل القرآن الكريم على النبي صلى الله عليه وسلم كانت همته -كما 
يق�ول الش�يخ الزرق�اني r: ب�ادئ ذي بدء منصرف�ة إلى أن 
يحفظه ويس�تظهره ثم يقرأه على الن�اس على مُكْثٍ ليحفظوه 

ويستظهروه، قال تعالى: ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ  ٿ     ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  
ڤ  ڤ ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ﴾)))، وق�د بل�غ م�ن حرص 
النبي صلى الله عليه وسلم على استظهار القرآن الكريم وحفظه أنه كان يحرك 
لسانه به في أشد حالات حرجه وشدته، وهو يعاني ما يعانيه 
من الوحي وس�طوته، وجبريل في هبوطه عليه بقوته، يفعل 
الرس�ول صلى الله عليه وسلم كل ذلك استعجاًال لحفظه وجمعه في قلبه مخافة 

أن تفوته كلمة أو يفلت منه حرف. 

وم�ا زال صلى الله عليه وسلم كذلك حتى طمأنه ربه بأن وعده أن يجمعه 
ل�ه في صدره، وأن يس�هل له قراءة لفظه وفه�م معناه، فقال 

))) ]سورة الأعلى، الآيتان 7-6[.
))) ]سورة الجمعة، الآية ٢[.
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ئح    ئج   ی   ی   ی   ی      ئى   ئى   ئى   ﴿ئې    تع�الى: 
ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ     بم  بى  بي    تج  تح﴾)))، 

وقالb : ﴿پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  
ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ﴾)))، وم�ن هن�ا كان صلى الله عليه وسلم جامعً�ا 
للق�رآن الكري�م في قلب�ه الشريف، وس�يد الحف�اظ في عصره 
المني�ف، ومرج�ع المس�لمين في كل م�ا يعنيهم من أم�ر القرآن 
الكري�م وعلوم�ه، وكان صلى الله عليه وسلم يَقْ�رَأه على الن�اس على مكث كما 
أم�ره م�ولاه، وكان يحيي به اللي�ل، ويزين به الصالة، وكان 
جبري�ل n يعارض�ه إي�اه في كل عام م�رة، وعارض�ه إياه في 
العام الأخير مرتين، قالت عائشة وفاطمة : سمعنا رسول 
ةً،  يلَ كَانَ يُعَارِضُنيِ القُرْآنَ كُلَّ سَنةٍَ مَرَّ ِ الله صلى الله عليه وسلم يقول: »إنَِّ جِْرب

.(((» َ أَجَِيل ، وَلاَ أُرَاهُ إَّال حََرض ِ تَْني هُ عَارَضَنيِ العَامَ مَرَّ وَإنَِّ

وأما الصحابة j فقد كان كتاب الله b في المحل الأول 
من عنايتهم، يتنافس�ون في اس�تظهاره وحفظه، ويتس�ابقون 
إلى مدارس�ته وتدب�ره، ويتفاضلون فيما بينه�م على مقدار ما 
يحفظ�ون منه، ومما لا ش�ك في�ه أن ثمة عوام�ل كثيرة دعت 

))) ]سورة القيامة، الآيات 16- 19[.
))) ]سورة طه، الآية 114[.

))) صحيح البخاري، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإسلام، حديث رقم: 3624.
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إلى حفظ القرآن الكريم واس�تظهاره، وهذه العوامل مختلفة 
متنوعة غير أنها كلها تحمل على النشاط والتسابق فيه، وهذه 
العوامل التي س�اعدت على حفظ القرآن الكريم والعناية به 

يمكننا أن نصنفها إلى ثلاثة أصناف:

1- عوامل حفظ القرآن الكريم الخاصة برسول الله صلى الله عليه وسلم، 
ويمكننا أن نحددها في أمور:

الأم�ر الأول: ضمان الله c لنبي�ه صلى الله عليه وسلم ووعده له أن يجمع 
ل�ه القرآن في ص�دره، وأن ييسر له قراءته واسرتجاعه، مع 
وعده له بالبيان والتفسري والإيضاح عند الحاجة إلى البيان، 

وتحقيق ذلك كله في قول الله b: ﴿ئې   ئى  ئى  ئى  ی     
ی  ی  ی  ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ     بم  

بى  بي    تج  تح﴾))).
الأم�ر الث�اني: ملازمة جبري�ل n لرس�ول الله صلى الله عليه وسلم طول 
مدة رس�الته، فكان يدارس�ه القرآن الكريم كل عام من شهر 
رمض�ان، فلام حان ق�رب وفات�ه في العام الأخير م�ن حياته 
عارضه جبريل n القرآن مرتين، حتى إنه فهم أن هذا قرب 

))) ]سورة القيامة، الآيات: 16- 19[.
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حض�ور أجله، وما لازمه جبريل n وما دارس�ه القرآن كل 
عام إلا ليتقرر عنده ويرسخ أتم رسوخ حتى لا ينساه. 

الأم�ر الثالث: اتخاذ النبي صلى الله عليه وسلم كُتَّابًا للوحي، حتى إذا فرغ 
من تلقيه عن أمين الوحي جبريل n قام بإملاء ما تلقاه على 
كُتَّاب الوحي، وذلك من أوثق العوامل على ثباته في النفس.

الأم�ر الرابع: ك�ون النب�ي صلى الله عليه وسلم مرجع المس�لمين جعلهم 
مكثري�ن م�ن الرج�وع إلي�ه صلى الله عليه وسلم في كل م�ا يعن له�م من أمر 
في الق�رآن الكري�م؛ إذ الق�رآن الكري�م ه�و المص�در الأول 
ل الله إليه  للتشري�ع، والنبي صلى الله عليه وسلم هو المرجع الوحيد الذي وكَّ

أمر البيان والقيام على تطبيق أحكامه وتفسير قوانينه.

 ،j 2- عوامل حفظ القرآن الكريم الخاصة بالصحابة
ومنها: 

الأم�ر الأول: كان الصحاب�ة  معظمه�م لا يكتبون، 
ولم تتوافر لديهم وس�يلة لفهم معاني الق�رآن الكريم التي لا 
يس�تطيعون فهمه�ا دون الرج�وع إلى من بيده البيان س�وى 
حفظه�م له�ذا الق�رآن؛ لأن�ه المص�در الأول عنده�م لمعرفة 

أحكامهم. 
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النب�ي صلى الله عليه وسلم أصحاب�ه عىل حفظ�ه  ح�ث  الث�اني:  الأم�ر 
وتش�جيعهم على ذلك ببيان أن القرآن الكريم س�يأتي شفيعًا 
لم�ن يق�رأه في الدني�ا، وأن درجاتهم عند الله تع�الى تعلو كلما 
هُ يَأِْيت يَ�وْمَ الْقِيَامَةِ  تعلق�وا به، يقول صلى الله عليه وسلم: »اقْ�رَءُوا الْقُرْآنَ فَإنَِّ
صَْحَابهِِ«)))، وفي حديث آخ�ر: »يُؤْتَى باِلْقُرْآنِ يَوْمَ  شَ�فِيعًا ِأل
ذِينَ كَانُوا يَعْمَلُونَ بهِِ تَقْدُمُهُ سُ�ورَةُ الْبَقَرَةِ،  الْقِيَامَ�ةِ وَأَهْلِ�هِ الَّ
ثَ�ةَ أَمْثَالٍ مَا  َا�مَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم ثََال بَ َهل َ وَآلُ عِمْ�رَانَ«، وََرض
تَانِ سَ�وْدَاوَانِ  مَتَ�انِ، أَوْ ظُلَّ َا�مَ غََام نَسِ�يتُهُنَّ بَعْ�دُ، قَالَ: »كَأََّهن
انِ عَنْ  اجَّ َ ، تُح ٍ صَوَافَّ َا�مَ حِزْقَانِ مِنْ طَْري قٌ، أَوْ كَأََّهن ْ بَيْنهََُام َرش
«)))، وفي حدي�ث آخر: »يُقَ�الُ -يَعْنِ�ي لصَِاحِبِ  صَاحِبهَِِا�مَ
نْيَا، فَإنَِّ  لْ كََا�مَ كُنتَْ تُرَتِّ�لُ ِيف الدُّ الْقُ�رْآنِ-: اقْ�رَأْ وَارْتَقِ وَرَتِّ

َا«))).  مَنزِْلَتَكَ عِندَْ آخِرِ آيَةٍ تَقْرَأُ ِهب
الأمر الثالث: ما كان يصنعه رس�ول الله صلى الله عليه وسلم من المفاضلة 
بينهم بالقرآن، فكان يؤث�ر المكثر من الحفظ بالمراتب العالية 

))) صحيح مس�لم، كتاب صلاة المس�افرين وقصرها، ب�اب فضل قراءة القرآن وس�ورة البقرة، 
حديث رقم: 804.

))) صحيح مس�لم، كتاب صلاة المس�افرين وقصرها، ب�اب فضل قراءة القرآن وس�ورة البقرة، 
حديث رقم: 805، عن النواس بن سمعان الكلابي بلفظه.

))) س�نن الترمذي، كتاب: فضائل القرآن، باب 18، حديث رقم: ٢٩١٤، بس�نده عن عبد الله 
بن عمرو، وقال أبو عيس�ى الترمذي: هذا حديث حس�ن صحيح، وس�نن أبي داود، كتاب 

الصلاة، باب استحباب الترتيل في القراءة، حديث رقم: 14644.
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والمناص�ب الرفيع�ة، فق�د ورد عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: 
»يَؤُمُّ الْقَ�وْمَ أَقْرَؤُهُمْ لكِِتَابِ الله«)))، وورد عنه صلى الله عليه وسلم أنه بَعَثَ 
بَعْثً�ا وَهُمْ ذُو عَدَدٍ فَاسْ�تَقْرَأَهُمْ، فَاسْ�تَقْرَأَ كُلَّ رَجُلٍ مِنهُْمْ مَا 
مَعَهُ مِنَ القُرْآنِ، فَأَتَى عََىل رَجُلٍ مِنْ أَحْدَثهِِمْ سِنًّا، فَقَالَ: »مَا 
نُ«؟ قَالَ: مَعِي كَ�ذَا وَكَذَا وَسُ�ورَةُ البَقَرَةِ قَالَ:  مَعَ�كَ يَا فَُا�لَ
»أَمَعَكَ سُ�ورَةُ البَقَ�رَةِ«؟ فَقَالَ: نَعَ�مْ، قَالَ: »فَاذْهَ�بْ فَأَنْتَ 

أَمِيُرهُمْ«))).

3- عوامل حفظ القرآن الكريم العامة:

وق�د وفَّت ببيان هذه العوام�ل وتفاصيل جزئياتها عبارة 
الشيخ غزلان التي حددتها في عدة أمور، منها ما يأتي:

الأم�ر الأول: م�ا في تلاوته م�ن الأجر العظي�م والثواب 
ئو    ئە  ئە   ئا   ﴿ئا   تع�الى:  ق�ال  الجزي�ل، 
ئۈ    ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو  
ئې  ئې  ئې  ئى﴾)))، وق�ال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: 

))) سنن أبي داود، كتاب الصلاة، باب من أحق بالإمامة؟ حديث رقم: 582.
))) س�نن الترم�ذي، كت�اب فضائ�ل القرآن، باب م�ا جاء في فضل س�ورة البقرة وآي�ة الكرسي، 

حديث رقم: 2876، وقال: هذا حديث حسن.
))) ]سورة فاطر، الآية ٢٩[.
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مَهُ«)))، وق�ال صلى الله عليه وسلم: »مَنْ قَرَأَ  مَ القُ�رْآنَ وَعَلَّ كُ�مْ مَنْ تَعَلَّ ُ »خَْري
اَ«)))،  ِ أَمْثَاِهل حَرْفًا مِنْ كِتَابِ الله فَلَهُ بهِِ حَسَ�نةٌَ، وَالحَسَنةَُ بعَِْرش
لْ كََام  وق�ال صلى الله عليه وسلم: »يُقَ�الُ لصَِاحِبِ الْقُرْآنِ: اقْ�رَأْ، وَارْقَ، وَرَتِّ
نْيَا، فَإنَِّ مَنزِْلَتَ�كَ عِندَْ آخِرِ آيَةٍ تَقْرَؤُهَا«)))،  كُنْ�تَ تُرَتِّلُ ِيف الدُّ
ذِي  رَةِ، وَالَّ َ �فَرَةِ الْكِرَامِ الَْرب وقال صلى الله عليه وسلم: »اْملَاهِرُ باِلْقُرْآنِ مَعَ السَّ
، لَهُ أَجْرَانِ«)))، إلى  يَقْرَأُ الْقُرْآنَ وَيَتَتَعْتَعُ فيِهِ، وَهُوَ عَلَيْهِ شَ�اقٌّ

غير ذلك من الأحاديث التي وردت في هذا الباب.
الأم�ر الث�اني: تواف�ر في الق�رآن الكري�م م�ن الخصائص 
البلاغي�ة والمزايا البيانية ما جاوز مقدرة العرب، وبلغ به إلى 
مرتب�ة الإعجاز، فكان في قراءتهم له متعة وفائدة لا حدَّ لها، 
فإنهم عرب خُلَّص يس�تطيعون أن يدركوا هذه المزايا، ومن 
ثَ�مَّ الإكثار من قراءته، وغير خاف أن الإكثار من قراءته هو 

السبيل إلى حفظه.

))) صحيح البخاري، كتاب فضائل القرآن، باب خيركم من تعلم القرآن وعلمه، حديث رقم: 
5027، وسنن أبي داود، كتاب الصلاة، باب في ثواب قراءة القرآن، حديث رقم: ١٤٥٢.

))) س�نن الترم�ذي، كت�اب فضائ�ل القرآن، باب: م�ا جاء فيمن ق�رأ حرفًا من الق�رآن ما له من 
الأجر، حديث رقم: 2910، عن ابن مس�عود h قال: هذا حديث حس�ن صحيح غريب 

من هذا الوجه. 
))) مسند أحمد، 403/11-404، حديث رقم: 6799.

))) متفق عليه: صحيح البخاري، كتاب تفسير القرآن، باب ﴿ڳ  ڳ  ڱ  ڱ    ڱ  ڱ﴾، 
حديث رقم: 4937، وصحيح مس�لم، كتاب صلاة المس�افرين وقصرها، باب فضل الماهر 

في القرآن والذي يتتعتع فيه، حديث رقم: 798، واللفظ لمسلم.
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- جمع القرآن الكريم بمعنى كتابته:
لا ش�ك أن هم�ة النب�ي صلى الله عليه وسلم وأصحاب�ه الفضالء كان�ت 
متعلق�ة أول الأمر بجم�ع القرآن الكري�م في القلوب حفظًا 
واس�تظهارًا، وكان التعوي�ل عىل حف�ظ صدوره�م يفوق 
التعوي�ل عىل الحف�ظ في الس�طور؛ لقداس�ة الن�ص القرآني 
ومكانت�ه في نفوس�هم، ولع�ادات الع�رب أيامئ�ذ من جعل 
صفحات الصدور والقلوب دواوين لأش�عارهم وأنسابهم 

ومفاخرهم وأيامهم.

وكون القرآن المجيد قد حظي بالنصيب الأوفى من عناية 
النب�ي صلى الله عليه وسلم وأصحابه، فإن هذه العناي�ة لم تصرف همتهم عن 
العناية بكتابته ونقش�ه، ولكن بمقدار ما سمحت به وسائل 
الكتاب�ة وأدواته�ا في عصره�م، فه�ا ه�و ذا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
ق�د اتخ�ذ كُتَّابًا للوح�ي، كلما ن�زل شيء من الق�رآن الكريم 
أمرهم بكتابته مبالغة في تس�جيله وتقييده، وزيادة في التوثق 
والضبط والاحتياط في كت�اب الله تعالى حتى تُظاهِر الكتابةُ 

الحفظَ، ويُعاضد النقشُ اللفظَ))).

))) انظر: مناهل العرفان، 239/1 بتصرف.
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وق�د اخت�ار النبي صلى الله عليه وسلم له�ذه المهمة الجليلة نف�رًا من خيرة 
الصحاب�ة j؛ ففيهم: أبو بكر الصدي�ق، وعمر الفاروق، 
وعثامن ذو النوري�ن، وعيلٌّ صهر رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، وأُبّي بن 
كع�ب، وزيد ب�ن ثابت، وثاب�ت بن قي�س، ومعاوية بن أبي 
 ، س�فيان، وأبان بن س�عيد، وخالد بن الوليد، وغيرهم
وكان س�يدنا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم يدلهم على موضع المكتوب من 

سورته فيكتبونه.
وبذل�ك - كام يق�ول الش�يخ غ�زلان r -: كان الق�رآن 
مكتوبً�ا كل�ه بأمرالنب�ي صلى الله عليه وسلم وفي عه�ده؛ أما أم�ره بكتابته فقد 
جاء في الس�نة الصحيحة م�ا يثبته، ويجعله بمعزل من الش�ك 
والريبة، قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري))): روى أحمد))) 
وأصحاب السنن الثلاثة)))، وصححه ابن حبان))) والحاكم))) 
  عن عثامن بن عفان  م�ن حدي�ث عبد الله بن عب�اس

))) انظر: فتح الباري، 22/9.
))) مسند أحمد، 459/1، حديث رقم: 399.

))) س�نن أبي داود، كت�اب الصالة، باب من جهر بها، أي: )بس�م الله الرحم�ن الرحيم(، حديث 
رقم: 789، وس�نن الترمذي، أبواب تفسري القرآن، باب ومن س�ورة التوبة، حديث رقم: 
3086، والس�نن الكبرى للنس�ائي، كتاب فضائل القرآن، باب السورة التي يذكر فيها كذا، 

حديث رقم: 7953. 
))) صحي�ح ابن حبان، كتاب الوحي، ذك�ر ما كان يأمر النبي صلى الله عليه وسلم به كتبة القرآن عند نزول الآية 

بعد الآية، حديث رقم: 43.
))) مستدرك الحاكم، كتاب التفسير، تفسير سورة التوبة، حديث رقم: 3272.
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قال: كان رس�ول الله صلى الله عليه وسلم مما يأتي عليه الزمان ينزل عليه من 
ءُ دَعَا  الس�ور ذوات العدد«))). ف�كان صلى الله عليه وسلم إذَِا نَزَلَ عَلَيْهِ الشَّيْ
تيِ  �ورَةِ الَّ بَعْ�ضَ مَ�نْ يَكْتُبُ لَهُ، فَيَقُ�ولُ: »ضَعُوا هَذِهِ ِيف السُّ

فيِهَا كَذَا وَكَذَا«))).
والمتأم�ل في القرآن الكريم والمتدبر لقراءته يجد الإش�ارة 
في كلام الله تعالى واضحة جلية في بعض آياته إلى أن الكتابة 
م�ن الصفات الثابتة للقرآن المجي�د في ذلك العهد الميمون، 

وم�ن هذه الآيات قول الله تعالى: ﴿ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  
ڌ   ڌ   ﴿ فجمل�ة:  ژ﴾)))،  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 
ڎ﴾ وم�ا بعده�ا صف�ة ثانية أو ح�ال، والتالوة إعادة 
ال�كلام دون زيادة علي�ه ولا نقص منه، س�واء أكان كلامًا 
مكتوبً�ا أم محفوظً�ا عن ظه�ر قلب، ففع�ل ﴿ ڌ﴾ مؤذن 
بأن الرس�ول يقرأ عليهم كلامًا لا تبدل ألفاظه، وهو الوحي 
المنزل عليه، والصحف هي الأوراق والقراطيس التي تجعل 

))) علق الشيخ غزلان في الهامش بقوله: »مما يأتي عليه« خبر مقدم لقوله: الزمان، وقوله: »ينزل 
علي�ه من الس�ور ذوات الع�دد« جملة حالية لكلم�ة »الزمان«، والرابط بين الحال وصاحبها 
ضمير محذوف، والتقدير: ينزل عليه فيه؛ أي في ذلك الزمان، وقد حذف هذا الضمير الرابط 
لوضوحه، والجملة من المبتدأ والخبر خبر لكان، وبهذا الإعراب يزول ما يبدو في تركيب هذا 

الحديث من الغموض.
))) انظر: البيان، ص ١٥٩ - ١٦٠. 

))) ]سورة البينة، الآيتان 2، 3[.
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للكتاب�ة، وتك�ون م�ن رقٍّ أو جلدٍ أو من خِرق، وتس�مية ما 
يتلوه الرس�ول ﴿ڌ ﴾ مج�از بعلاقة الأيلول�ة؛ لأنه مأمور 
بكتابته، فهو عند تلاوته س�يكون صحفًا، فهذا المجاز كقوله 

تعالى: ﴿ۈ     ۇٴ  ۋ    ۋ﴾))).

وفي ه�ذا إش�ارة إلى أن الله b أم�ر رس�وله صلى الله عليه وسلم بكتابة 
الق�رآن الكري�م في الصح�ف، وم�ا يش�به الصح�ف من 
أكتاف الش�اء والخرق والحجارة، وأن الوحي المنزل على 

الرس�ول صلى الله عليه وسلم سُ�مي كتابًا في قوله تعالى: ﴿ڭ  ۇ  
ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅ  ۅ  

ۉ  ۉ  ې   ې﴾))). 

السبب في عدم جمع القرآن في هذا العهد في مصحفٍ واحد:
لم يجم�ع الق�رآن الكريم في عه�د النب�ي صلى الله عليه وسلم في مصحفٍ 
واح�دٍ؛ لأن الوحي كان يتن�زل، فلو جمع في مصحف واحد 
لترتب على ذلك مشقة كبيرة في ترتيبه، حيث لم يكن الترتيب 
في الكتاب�ة متوافقًا مع ترتي�ب النزول، بل غاية ما هنالك أن 

))) ]سورة يوسف، الآية 36[.
))) ]سورة العنكبوت، الآية 51[.
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كُتَّ�اب الوح�ي كانوا يكتبون الآية بعد نزولها حس�بما يشري 
ب�ه النب�ي صلى الله عليه وسلم إلى موضع كتابتها في س�ورة ك�ذا وبين آية كذا 
وآي�ة ك�ذا، فل�و أن كُتَّاب الوح�ي قاموا بكتابت�ه وجمعه كله 
في مصح�فٍ واح�دٍ لأدى هذا إلى التغيري كلما نزل شيء من 

القرآن الكريم.

مة الزركشي حيث وُفِّقَ في هذا المقام إلى بيان  ولله در العَّال
السبب في عدم جمع القرآن في مصحف واحد وقت التنزيل، 
وذل�ك حي�ث يقول: وإنام تُرك جمع�ه في مصح�ف واحد؛ 
لأن النس�خ كان ي�رد على بعضه، فلو جمع�ه ثم رفعت تلاوة 
بعض�ه لأدى إلى الاختالف واختالط الدي�ن، فحفظه الله 
في القلوب إلى انقضاء زمن النس�خ، ث�م وفَّق لجمعه الخلفاء 

الراشدين))). 

وأقول: بكلام الزركشي هذا نس�تطيع توجيه ما جاء عن 
زيد بن ثابت h حيث قال: قبض رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ولم يكن 
الق�رآن جم�ع في شيء)))، أي: لم يك�ن جمع�ه مرت�ب الآي�ات 

والسور في مصحف واحد.

))) البرهان، 235-234/1.
))) انظر: فضائل الصحابة لابن حنبل، 390/1، برقم: 591، مؤسسة الرسالة، بيروت.
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وه�ذا التأويل هو ال�ذي ذهب إليه الخط�ابي ونصره أتم 
نرص، وذل�ك حي�ث يق�ول  - كام نقله عن�ه الس�يوطي في 
الإتق�ان: إنما لم يجم�ع النبي صلى الله عليه وسلم الق�رآن في المصحف لما كان 
يترقبه من ورود ناسخ لبعض أحكامه أو تلاوته، فلما انقضى 
نزوله بوفاته صلى الله عليه وسلم ألهم الله الخلفاء الراشدين ذلك وفاء بوعده 
الصادق بضمان حفظه على هذه الأمة؛ فكان ابتداء ذلك على 

.((( يد الصديق بمشورة عمر

وم�ن ثَمَّ ف�إن القرآن الكري�م لم يجمع أيامئ�ذ في صحف 
ولامصاحف لاعتبارات كثيرة، منها ما يأتي:

- أنه لم يوجد من دواعي كتابته في مصحف أو مصاحف 
مث�ل ما وُجد على عهد أبي بك�ر h حتى كتبه في مصحف، 
ولا مث�ل م�ا وج�د عىل عه�د عثامن h حت�ى نس�خه في 
مصاحف، فالقراء وقتئذٍ كثيرون، والفتنة مأمونة، والتعويل 
لا ي�زال على الحفظ أكثر م�ن الكتاب�ة، وأدوات الكتابة غير 
ميس�ورة، وعناي�ة الرس�ول صلى الله عليه وسلم باس�تظهار الق�رآن الكريم 
تف�وق الوصف، وتُوِفي صلى الله عليه وسلم على الغاي�ة حتى في طريقة أدائه 

على حروفه السبعة التي نزل عليها.

))) الإتقان، 1/٥٧.
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- أن الق�رآن الكري�م لم ينزل مرة واحدة، ب�ل نزل مُنجًام 
على مدى عشرين سنة أو أكثر.

- أن ترتي�ب آياته وس�وره ليس على ترتي�ب نزوله، فقد 
كان نزوله على حس�ب الأسباب، أما ترتيبه فكان لغير ذلك 

من الاعتبارات.

فل�و جم�ع الق�رآن الكري�م في صح�ف أو مصاح�ف 
والح�ال عىل م�ا شرحنا ل�كان عرض�ة لتغيري الصحف 
أو المصاح�ف كلام وقع نس�خ أو ح�دث س�بب، مع أن 
الظ�روف لا تس�اعد وأدوات الكتاب�ة ليس�ت ميس�ورة، 
والتعويل كان على الحفظ قبل كل شيء، ولكن لما اس�تقر 
الأم�ر بختام التنزيل ووفاة الرس�ول صلى الله عليه وسلم، وأمن النس�خ، 
وتقرر الترتيب، ووُجد من الدواعي ما يقتضي نس�خه في 
صحف أو مصاحف؛ وفق الله الخلفاء الراش�دين فقاموا 
به�ذا الواج�ب حفظً�ا للق�رآن الكري�م وحياط�ة لأصل 

التشريع الأول مصداقًا لقوله س�بحانه: ﴿ڳ  ڳ  ڳ  
ڱ      ڱ  ڱ   ڱ﴾))). 

))) ]سورة الحجر، الآية 9[، وانظر: مناهل العرفان، 1/٢٤١، 242.
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h جمع القرآن الكريم في عهد أبي بكر الصديق -
- سبب هذا الجمع:

كان مم�ا حدث في أيام أبي بك�ر  حروب طاحنة قامت 
بين المس�لمين وبين مس�يلمة الك�ذاب، وكان من أش�د هذه 
الح�روب موقع�ة اليمامة التي استش�هد فيها كثري من حفاظ 
الق�رآن الكريم، فخش�ى عمر  بن الخط�اب h أن يتكرر في 
المس�تقبل أمثال ه�ذه الموقعة فيفنى حفاظ الق�رآن الكريم في 
مواق�ع القتال أو يوش�كون عىل الفناء، وقد يك�ون عند من 
يستشهد منهم أشياء من القرآن الكريم يحفظونها ولا يحفظها 
غيره�م، والقطع الكثرية المتنوع�ة المفرقة التي فيه�ا القرآن 
الكري�م في عهد النبي صلى الله عليه وسلم لا يبع�د أن يفقد منها شيء بمرور 
الزمن، ومن الجائز أن يكون ما يفقد منها لا يحفظه إلا القراء 

الذين استشهدوا، وبذلك يضيع شيء من القرآن الكريم. 

فأقلق هذا الاحتمال بال عمر h، وأقض مضجعه؛ فجاء 
إلى أبي بك�ر h يطالب�ه بأن يجم�ع القرآن الكري�م على نحوٍ 
يكون فيه ضمان لصيان�ة القرآن وحفظه من الضياع، وذلك 
مع في صحائف من نوعٍ واح�دٍ، متماثلة في مقدارها،  ب�أن ُجي
بحي�ث يمكن ضم بعضه�ا إلى بعض، وجعله�ا بين دفتين، 
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ث�م تص�ان بع�د ذلك في م�كان أمين يحافظون علي�ه بالمهج 
والأرواح، فتوقف أبو بكر h؛ لكون هذا الأمر مما لم يفعله 
 h النب�ي صلى الله عليه وسلم، فكيف يفعله هو؟! فما زال عمر بن الخطاب
يراجعه ويكش�ف له عن ثمرات ه�ذا العمل العظيم، ويبين 
ا لحفظ الق�رآن الكريم، حتى شرح  ل�ه أنه أصب�ح ضروريًّ
الله b ص�دره لم�ا شرح له ص�در عمر h، فاقتن�ع برأيه 
وأمضى مشورته، وتم جمع القرآن الكريم بمنتهى التحري 

والتثبت والإتقان في صحفٍ مجتمعة لا متفرقة.

وبقيت هذه الصحف عند أبي بكر h حتى توفاه الله، ثم 
عند عمر h حتى توفاه الله، ثم عند أم المؤمنين حفصة بنت 
عم�ر ووصيت�ه))) ، إلى أن طلبه�ا عثمان h، واستنس�خ 
منه�ا المصاحف التي بعث بها إلى الأمص�ار، ثم ردها إليها، 

.((( فبقيت عندها لا تفرط فيها إلى أن توفيت
مزايا هذا الجمع وفوائده:

الناظ�ر في هذا الجمع الذي ت�ولاه الصديق h وأشرف 

))) قال الحافظ ابن كثير في فضائل القرآن، ص 30: كانت الصحف عند أبي بكر ، ولما مات 
أخذها عمر ، فلما مات كانت عند حفصة أم المؤمنين ؛ لأنها كانت وصيته من أولاده 

على أوقافه وتركته.
))) انظر: البيان، ص 168-167.
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علي�ه يج�د أن تل�ك الصحف الت�ي جمعت في عه�ده وبأمره 
وإشرافه على التنفيذ قد امتازت بمميزات، منها ما يأتي:

1- أنه�ا جمع�ت الق�رآن الكريم على أدق وُج�وه البحث 
والتحري وأس�لم أص�ول التثبت العلم�ي)))، ولم تكن هذه 
المي�زة لغير صحف أبي بك�ر h، ومن ثم فقد أصبحت هي 
النسخة الأصلية الموثوق بها، والتي يجب الاعتماد عليها))). 

2 - أن�ه اقتصر فيها على ما لم تنس�خ تلاوته، فيكون بهذا 
قد جرد صحفه التي جمعها من كل ما ليس بقرآن، كالآيات 
التي نسخت تلاوتها، أو ما جاء بمثابة تفسيرات وتأويلات 
للآي�ة، أو ما كان بمثابة أدعية ومأثورات، كلُّ هذا خلا عنه 

.h جمع أبي بكر

3 - أن صحف�ه الت�ي جمعه�ا ق�د ح�ازت إجم�اع الأم�ة 
عليها، وتواتر ما فيها وإن لم يكن كتابة فحفظًا واستظهارًا، 
وق�د قلنا غير م�رة: إن المع�ول عليه وقتئ�ذ كان هو الحفظ 
والاس�تظهار، ولا يعزب�ن ع�ن بال�ك أن ه�ذا الجمع كان 
ش�امًال للأحرف السبعة التي نزل بها القرآن الكريم تيسيًرا 

))) مناهل العرفان، 264/1
))) المدخل، ص ٢٧.
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عىل الأم�ة الإسالمية؛ حيث كان�ت الأحرف الس�بعة في 
الرقاع كذلك))).

أم�ا الفوائ�د المترتبة على ه�ذا الجمع المب�ارك فإنها تتمثل 
في أمور ثلاثة وَفَّت بها جملة وتفصيًال عبارة ش�يخ أش�ياخنا 
غ�زلان ، وذلك حيث يقول تحت عنوان »فوائد جمع أبي 

:»h بكر
1- البحث عن القطع المختلفة التي كتب فيها القرآن من 

قبل، وجمعها قبل ضياع شيء منها أو تآكل حروفها.
2- تجدي�د كتابتها في صحف مجتمع�ة صالحة للاحتفاظ 

. بها دائًام
3- اتص�ال الس�ند الكت�ابي بالأخ�ذ عن الصح�ف التي 
كتبت بين يدي النبي صلى الله عليه وسلم، كاتصال الس�ند المتواتر في الرواية 
والتلقي من الشيوخ، فتكون كتابة أبي بكر h بمثابة الطبقة 
الثانية من الش�يوخ، وكتابة عثامن h بمثابة الطبقة الثالثة، 
ولا يخف�ى م�ا في ذل�ك م�ن الاهتامم بش�أن الق�رآن الكريم 

والعناية بضبطه))).

))) مناهل العرفان، 1/٢٤٦.
))) البيان، ص 185.
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:h جمع القرآن الكريم على عهد عثمان بن عفان -
س�بب هذا الجمع: اتس�عت الفتوحات الإسالمية في زمن 
عثمان h واس�تبحر العم�ران، وتفرق المس�لمون في الأمصار 
والأقطار، ونبتت ناشئة جديدة كانت بحاجة إلى دراسة القرآن 
الكري�م، وطال عه�د الناس بالرس�ول صلى الله عليه وسلم والوحي والتنزيل، 
وكان أه�ل كل إقلي�م من أقاليم الإسالم يأخ�ذون بقراءة من 
اش�تهر بينه�م م�ن الصحابة؛ فأهل الش�ام يق�رأون بق�راءة أُبيِّ 
ابن كع�ب، وأهل الكوفة يق�رأون بقراءة عبد الله بن مس�عود، 
وغيرهم يقرأ بقراءة أبي موسى الأشعري، فكان بينهم اختلاف 
في ح�روف الأداء ووُجوه القراءة بطريقة فتحت باب الش�قاق 
والنزاع في قراءة القرآن، أشبه بما كان بين الصحابة j قبل أن 

يعلموا أن القرآن نزل على سبعة أحرف. 

بل كان هذا الش�قاق أشد لبُعد عهد هؤلاء بالنبوة وعدم 
وج�ود الرس�ول صلى الله عليه وسلم بينهم يطمئن�ون إلى حكمه ويصدرون 
جميعًا عن رأيه، واس�تفحل الداء حت�ى كادت تكون فتنة في 
الأرض وفس�اد كبري، ولم يق�ف هذا عند حد ب�ل كاد يلفح 
بناره جميع البلاد الإسالمية حتى الحجاز والمدينة، وأصاب 

الصغار والكبار على حدٍّ سواء.
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أخ�رج ابن أبي داود في المصاح�ف))) من طريق أبي قلابة 
أن�ه ق�ال: لما كان�ت خلافة عثامن جع�ل المعلم يعل�م قراءة 
الرج�ل، والمعلمُ يُعلم قراءة الرج�ل، فجعل الغلمان يلتقون 
فيختلف�ون، حتى ارتفع ذلك إلى المعلمين حتى كفر بعضهم 
بعضًا، فبلغ ذلك عثمان، فخطب فقال: »أنتم عندي تختلفون 

فمن نأى من الأمصار أشد اختلافًا«.

وصدق عثمان h فقد كانت الأمصار النائية أشد اختلافًا 
ونزاعًا من المدينة والحجاز، وكان الذين يس�معون اختلاف 
الق�راءات من تلك الأمصار إذا جمعته�م المجامع، أو التقوا 
عىل جهاد أعدائهم، يعجبون من ذل�ك، وكانوا يمعنون في 
التعجب والإنكار كلما س�معوا زيادة في اختلاف طرق أداء 
القرآن، وتأدى بهم التعجب إلى الش�ك والمداجاة)))، ثم إلى 
التأثي�م والملاحاة)))، وتيقظت الفتن�ة التي كادت تطيح فيها 

الرءوس، وتسفك الدماء.

))) المصاحف لابن أبي داود، ص 95.
))) المداجاة: هي المداراة، ويقال: داجاه إذا داراه كأنه ساتره العداوة. انظر: مختار الصحاح مادة 

)دجو(، ص ١٩٩.
))) الملاح�اة: ه�ي المقاومة والمخاصم�ة، يقال: لاحاه ملاحاة: نازع�ه، وفي المثل من لاحاك فقد 
ع�اداك، ويقال: نهيت ع�ن ملاحاة الرج�ال، أي: مقاومتهم ومخاصمتهم. انظ�ر: النهاية في 

غريب الحديث، مادة )لحو(، 4/٥٧٤.
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أض�ف إلى ذلك أن الأحرف الس�بعة التي نزل بها القرآن 
الكري�م لم تكن معروف�ة لأهل تلك الأمص�ار، ولم يكن من 
الس�هل عليه�م أن يعرفوها كله�ا حتى يتحاكم�وا إليها فيما 
يختلف�ون، إنام كان كل صح�ابي في إقليم يقرئه�م بما يعرف 
فق�ط من الح�روف الت�ي ن�زل عليه�ا الق�رآن، ولم يكن بين 
أيديه�م مصح�ف جامع يرجع�ون إليه فيما ش�جر بينهم من 

الخلاف والشقاق البعيد.

له�ذه الأس�باب والأح�داث رأى عثامن h بثاق�ب 
رأي�ه وص�ادق نظره أن يتدارك الخرق قبل أن يتس�ع على 
الراق�ع، وأن يس�تأصل الداء قبل أن يع�ز الدواء؛ فجمع 
أعالم الصحاب�ة وذوي البرص منه�م، وأج�ال ال�رأي 
بين�ه وبينه�م في عالج ه�ذه الفتن�ة، ووضع ح�دٍّ لذلك 
الاختلاف، وحس�م م�ادة هذا الن�زاع، فأجمع�وا أمرهم 
على استنس�اخ مصاحف يُرس�ل منه�ا إلى الأمصار، وأن 
يُؤمر الناس بإحراق كل ما عداها، وألا يعتمدوا سواها، 
ربُجي الكرس، وتعترب تل�ك  وبذل�ك يُ�رأب الص�دع، و
المصاحف العثمانية الرس�مية نورهم الهادي في ظلام هذا 
الاختالف، ومصباحهم الكش�اف في ليل تل�ك الفتنة، 
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وحكمه�م الع�دل في ذل�ك الن�زاع والم�راء، وش�فاءَهم 
الناجع من مصيبة ذلك الداء))).

أخ�رج ابن أبي داود بإس�ناد صحيح من طريق س�ويد بن 
غفل�ة قال: ق�ال علي: لا تقول�وا في عثمان إلا خرًيا، فوالله ما 
فعل الذي فعل في المصاحف إلا عن ملأ منا، قال: ما تقولون 
في ه�ذه القراءة؟ فقد بلغني أن بعضهم يقول: إن قراءتي خير 
من قراءتك وهذا يكاد أن يكون كفرًا)))، قلنا: فما ترى؟ قال: 
أرى أن نجم�ع الناس على قراءة مصح�ف واحد، فلا تكون 

فرقة ولا اختلاف، قلنا: فنعِْمَ ما رأيت))).
مزايا هذا الجمع:

تواف�ر لجم�ع الناس على ق�راءة مصحف واحد ونس�خه 
وإزالة ما يخالفه عدة مزايا، منها ما يأتي: 

1- أن ه�ذه النس�خة ق�د نس�خت من المصح�ف الإمام 
.h الذي جمع في عهد أبي بكر الصديق

))) انظر: مناهل العرفان، ٢١٨/1 - ٢٥٠، والمدخل، ص ٢٧٤.
))) قال ش�يخنا غزلان معقبًا على ذكر هذه الرواية: لعل اقتصار عثمان  على هذه الصورة من 
الخلاف إش�ارة إلى أن هذا القدر من الخلاف فتنة يجب أن تعالج فضًال عما هو أش�د وأخطر، 
ويج�وز أن يك�ون h ذكر ه�ذا وغيره مما هو أش�د منه ووق�ع الاقتصار من ال�راوي. انظر: 

البيان، ص197 هامش: 2.
))) فتح الباري لابن حجر، 15/9.
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2- الاقتصار على ما ثبت بالتواتر. 
3- كتابته�ا بطريقة كان�ت تجمع وُجوه الق�راءات المختلفة 
والأح�رف التي ن�زل عليها القرآن الكريم، م�ن عدم إعجامها 
وش�كلها، وم�ن توزيع وُجوه الق�راءات عىل المصاحف إذا لم 

يتحملها الرسم الواحد.
4- تجريده�ا من كل ما ليس قرآنًا، كالذي كان يكتبه بعض 
الصحاب�ة في مصاحفه�م الخاصة شرحً�ا لمعنى أو بيانًا لناس�خ 

ومنسوخ، أو نحو ذلك.
وقد استجاب الصحابة j لعثمان h فحرقوا مصاحفهم 
واجتمع�وا جميعً�ا على المصاح�ف العثماني�ة، حتى عب�د الله بن 
 ،h الذي نُقل عنه أنه أنكر أوًال مصاحف عثمان h مس�عود
وأنه أبى أن يحرق مصحفه؛ رجع وعاد حين ظهر له مزايا تلك 
المصاحف العثمانية، واجتماع الأمة عليها، وتوحيد الكلمة بها.

ورضي الله ع�ن عثامن فق�د أرضى بذلك العم�ل الجليل 
رب�ه، وحافظ على القرآن الكريم، وجمع كلمة الأمة، وأغلق 
باب الفتنة، ولا يبرح المسلمون يقطفون من ثمار صنيعه هذا 

إلى اليوم وما بعد اليوم))).

))) مناهل العرفان، 1/٣٥٣ – ٢٥٤.
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ْسُ�نُ بطالب  ه�ذا المبح�ث من المباح�ث الدقيق�ة الذي َحي
ي لتفسري كتاب الله تعالى  العل�م الشرعي فضًا�لً عن المتصدِّ
أن يجود مس�ائله، ويتق�ن معالمه وأبوابه، وذل�ك أمر يتطلب 
من�ه قدح زناد الفكر وإعمال النظر في كلام أئمة أصول الفقه 
والتفسري والمبرزي�ن في علوم الق�رآن؛ كي تتض�ح له الأدلة 
الكاشفة، وتتجَّىل له الحجج الهادية، فإنه إن جوّد ذلك وأتقنه 
يمكنه أن يقدم على تفسير كتاب الله تعالى؛ ليبين للناس مراد 
الله تع�الى من كلامه، ومقاصد هذا الكتاب المجيد وهداياته، 
ويكشف لهم عن حكمة الله البالغة؛ كل ذلك على قدر طاقته 

البشرية، فيوفق عندئذ بتوفيق الله تعالى له. 
: الـمُجْمَل: أولًا

المجم�ل لغة: م�ن الجَمْل -بفت�ح الجيم وإس�كان الميم- 
مَتْ  وه�و الخل�ط، ومن�ه قول�ه m: »لَعَ�نَ اللهُ الْيَهُ�ودَ، حُرِّ
�حُومُ، فَجَمَلُوهَ�ا« أي: خلطوها فباعوها فأكلوا  عَلَيْهِمُ الشُّ

المبحث السادس
الـمُجْمَل والمبَّني في القرآن الكريم
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ثمنه�ا)))، فس�مي اللف�ظ مجمًلً لاختالط المراد بغريه)))، 
وتق�ول: أجمل�ت اليشء إجم�اًال إذا جمعته من غري تفصيل، 
ويق�ال: أجمل�ت اليشء جمعته، ومن�ه أجمل الحس�اب جمعه، 

وقيل: هو المتحصل من أجمل الشيء إذا حصله))). 
ً�ا: عرّف�ه صاح�ب الورق�ات بقول�ه:  والمجم�ل اصطلاح
المجمل ما يفتقر إلى البيان نحو قوله تعالى: ﴿ چ  چ﴾)))، 
فإن�ه يحتم�ل الأطهار والحيض؛ لاشرتاك القُ�رْء بْني الحيض 

والطهر))). 
أسباب الإجمال:

للأصوليين والمصنفين في عل�وم القرآن نصوص في بيان 
أس�باب الإجمال متعددة، إن أوردناها بتمامها وكمالها كما هو 

))) متفق عليه: صحيح البخاري، كتاب أحاديث الأنبياء، باب ذكر بني إسرائيل، حديث رقم: 
3453، وصحيح مس�لم، كتاب المس�اقاة، باب تحريم بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام، 

حديث رقم: 1582، واللفظ له.
))) الإبهاج، 159/2.

))) يراجع: المصباح المنير، وتاج العروس، ولسان العرب، مادة )جمل(.
))) ]سورة البقرة، الآية 228[.

))) الورق�ات وشرح المحىل علي�ه، ص160، ويراج�ع مع�ه: البره�ان، 153/1، والمعتم�د، 
317/1، والمس�تصفى للغزالي، 345/1، دار الكتب العلمية، بيروت، الإحكام في أصول 
الأح�كام لابن حزم، 8/3، تحقي�ق: محمد أحمد عبد العزيز، مكتبة عاط�ف، الطبعة الأولى، 
المحي�ط،  1978م، وأص�ول السرخيس، 168/1، وكش�ف الأسرار، 54/1، والبح�ر 

454/3، وشرح الكوكب المنير، 413/3.
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مح�رّر في مبس�وطاتهم لطال بنا المقام، ولك�ن نكتفي باجتزاء 
نصين اثنين فيهام الكفاية في الدلالة عىل المقصود؛ أحدهما 
مة  للأص�ولي الح�اذق الإمام ابن التلمس�اني، وثانيهام للعَّال

 . المحقق والأصولي المدقق الإمام الزركشي

للاحتامل،  تاب�عٌ  الإجم�ال  أن  اعل�م  الأول))):  الن�ص 
والاحتامل في اللف�ظ: إم�ا في حال�ة الإف�راد، وإم�ا في حالة 
التركي�ب، والاحتامل في حالة الإفراد: إم�ا في نفس اللفظ، 
وإم�ا في تصريف�ه، وإم�ا في لواحق�ه؛ فه�ذه ثلاث�ة أقس�ام. 
والاحتمال في المركب: إما في اشتراك تأليفه بين معينين، وإما 
�ل، وإما بتفصيل المركب؛ فهذه ثلاثة أقس�ام  بتركيب المفصَّ

أيضًا، ومن أسباب الإجمال ما يأتي:

ومثال�ه:  اللف�ظ،  نف�س  في  الاشرتاك  الأول:  الس�بب 
اس�تدلال أصحابن�ا - يقص�د المالكي�ة – عىل أن الاعتداد 

بالأطهار بقوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ     چ  
چ  چ﴾)))، والقرء في اللغة الطهر.

))) انظر: مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول، ومعه مثارات الغلط في الأدلة، لأبي عبد 
الله محم�د بن أحمد التلمس�اني، ص 438 وما بعدها، تحقيق: محمد فرك�وس، المكتبة الملكية، 

مؤسسة الريان، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 1419هـ- 1998م.
))) ]سورة البقرة، الآية 228[.
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وتق�ول الحنفي�ة: لفظ الق�رء يحتمل الحي�ض، بدليل قول 
امَ أَقْرَائِ�كِ«)))، وإنما المراد: أيام  ةَ أَيَّ َال النب�ي صلى الله عليه وسلم: »دَعِ�ي الصَّ
الحي�ض، لا أي�ام الطه�ر، والدليل عىل ثبوت الاشرتاك بين 
المعنيين لغة: اختلاف الصحابة j في ذلك، وهم أهل اللغة. 

ف�إذا كان المبت�دئ بالاس�تدلال أصحابنا؛ فعليه�م بيان أن 
اللفظ أرجح في الطهر منه في الحيض، فمنهم من رجح بما ذكره 
ابن الأنب�اري، وهو: أن القرء مف�ردًا يحتمل الطهر والحيض، 
ةَ  َال فإن جمع على أقراء فالمراد به الحيض؛ لقوله صلى الله عليه وسلم:»دَعِي الصَّ

امَ أَقْرَائِكِ«، وإن جمع على قروء، فالمراد به الطهر. أَيَّ

الس�بب الثان�ى: التصري�ف، ومثال�ه: احتج�اج بع�ض 
أصحابن�ا عىل أن الحضان�ة في الول�د حق له لا له�ا؛ وذلك 
بقول�ه تع�الى: ﴿ې  ې   ې  ې﴾)))، فنه�ى المرأة 

عن أن تضر بالولد، فدل على أن الحقَّ له عليها.

ويقول من زعم غير ذلك من أصحابنا: يحتمل أن يكون 
ذلك: لا تضار - بكسر الراء - فيصح الاستدلال، ويحتمل 

))) مس�ند أحمد، 173/40، حديث رقم: 24145، وس�نن الدارقطني، كتاب الحيض، حديث 
رقم: 823، واللفظ له.

))) ]سورة البقرة، الآية 233[.



97

أن يك�ون: لا تضارَّ - بفتح الراء -؛ فيكون الفعلُ مبنيًّا لما لم 
يُسَمَّ فاعله، فلا يصح الاستدلال. 

والجواب عن�د الأولين: أنَّ احتامل الفاعلية متعين؛ لأن 
الخط�اب حينئ�ذ يتعل�ق بمعين، وأم�ا على الاحتامل الثاني: 
فيتعلق الخط�اب بغير معين، لكن المأمور والمنهي من شرطه 

 . أن يكون معيناً لا مبهًام

الس�بب الثال�ث: اشرتاكُ التألي�ف، ومثال�ه: احتج�اج 
أصحابن�ا عىل أن لألب أن يُس�قِطَ نص�ف الص�داق ع�ن 

ال�زوج، إذا طلَّ�ق قبل البن�اء، بقوله تع�الى: ﴿ئو  ئو    ئۇ  
ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾)))، وال�ذي بيده عق�دة النكاح: هو 

الولي في ولايته.

فيق�ول أصح�ابُ الش�افعي: ه�ذا التألي�ف مشرتك بين 
ال�زوج والولّي؛ لأنّ ال�زوج أيضًا يصدق عليه أنه الذي بيده 

عقدة النكاح. 

والج�واب عن�د أصحابن�ا: أن نس�ق الآي�ة يدلّ عىل أنّه 
الأب؛ لأن ذل�ك كله مس�تثنى في قول�ه تعالى: ﴿ى  ى  

))) ]سورة البقرة، الآية 237[.



98

ئا﴾)))، أي: فالواج�ب نص�ف ما فرضت�م إلا أن يقع 
عف�وٌ من الم�رأة إن كانت مالكةً أمر نفس�ها، أو من وليها إن 

كانت في حجره.

الن�ص الثاني))): وأما ما فيه من الإجمال في الظاهر فكثير، 
وله أسباب: 

الأول: أن يع�رض م�ن ألف�اظ مختلف�ة مشرتكة وقع�ت في 
التركي�ب، كقول�ه تع�الى: ﴿ڤ  ڤ ﴾))). قي�ل: معناه 
كالنه�ار، مبيض�ة لا شيء فيها، وقيل: كاللي�ل، مظلمة لا شيء 
فيه�ا، وكقوله b: ﴿ک  گ گ﴾)))، قي�ل: أقبل، وأدبر، 
وكالأم�ة في قول�ه تع�الى: ﴿ٺ  ٿ  ٿ  ٿ     ٿ﴾)))، 
بمعن�ى: الجماع�ة، وفي قوله تع�الى: ﴿ٹ ٹ ٹ﴾)))، 

بمعن�ى: الرجل الجامع للخير المقتدَى به، وفي قوله تعالى: ﴿ی  
ی  ی  ی  ئج﴾)))، بمعنى: الدين. 

))) ]سورة البقرة، الآية 237[.
))) البرهان في علوم القرآن، 209/2.

))) ]سورة القلم، الآية 20[.
))) ]سورة التكوير، الآية 17[.	

))) ]سورة القصص، الآية 23[.
))) ]سورة النحل، الآية 120[.

))) ]سورة الزخرف، الآية 22[.
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الث�اني: حذف في الكلام، كق�ول الحق : ﴿ى  ى  
ئا﴾)))، قي�ل في معن�اه: ترغب�ون في نكاحهن لمالهن، 

وقي�ل: عن نكاحه�ن لزمانتهنّ وقلة ماله�ن، والكلام يحتمل 
الوجهين؛ لأن الع�رب تقول: رغبت عن اليشء إذا زهدت 
في�ه، ورغبت في الشيء إذا حرصت علي�ه، فلما ركب الكلام 

تركيبًا حذف معه حرف الجرّ احتمل التأويلين جميعًا. 

الثالث: تعيين الضمير، كقوله تعالى: ﴿ئو  ئو    ئۇ  
ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾)))، فالضمري في »ي�ده« يحتم�ل 
ح الث�اني لموافقته  ع�وده على ال�ولّي، وعىل ال�زوج، ورُجِّ
للقواع�د، فإن ال�وليَّ لا يجوز ل�ه أن يعفو عن م�ال يتيمة 
بوج�ه من الوُج�وه، وحمل الكلام المحتم�ل على القواعد 

الشرعية أولى. 

الراب�ع: مواقع الوقف والابت�داء، كقوله : ﴿ڭ  ڭ 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۈ ۈ﴾))) فقول�ه: ﴿ۆ﴾ 
يحتمل أن يكون معطوفًا على اسم الله تعالى، ويحتمل أن يكون 

))) ]سورة النساء، الآية 127[. 
))) ]سورة البقرة، الآية 237[.

))) ]سورة آل عمران، الآية 7[.
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»ابتداء« كلام، الثاني هو الظاهر، ويكون حذف »أما« المقابلة، 
كقول�ه تع�الى: ﴿ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ﴾)))، ويؤي�ده آية 

البق�رة: ﴿ ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   
گ    گ   گ   گ   ک   ک   ک   ڑک  

ڳ  ڳ﴾))). 
الخام�س: م�ن جه�ة غراب�ة اللف�ظ، كقول�ه تع�الى: ﴿ڈ  
تع�الى: ﴿ڳ  ڳ ڳ  ڳ ڱ  ڱ   ژ﴾)))، وقول�ه 
ڱ﴾)))، وقوله تعالى: ﴿ڄ  ڄ﴾))). وغير ذلك 

مما صَنَّف فيه العلماء من كتب غريب القرآن. 

السادس: من جهة كثرة اس�تعماله الآن، كقوله تعالى: ﴿ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ﴾)))، وقوله تعالى: ﴿ڭ  ڭ    
ڭ  ڭ﴾))) بمعنى »يس�معون«، ولا يقول أحد 

الآن: ألقيت سمعي.

))) ]سورة آل عمران، الآية 7[.
))) ]سورة البقرة، الآية 26[.

))) ]سورة البقرة، الآية 232[.
))) ]سورة الحج، الآية 11[.

))) ]سورة آل عمران، الآية 39[.
))) ]سورة ق، الآية 37[.

))) ]سورة الشعراء، الآية 223[.
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الس�ابع: من جهة التقديم، والتأخير، كقوله تعالى: ﴿چ 
تقدي�ره:  ڌ﴾)))،  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

ولولا كلمة س�بقت من ربك وأجل مسمى لكان لزامًا؛ ولولا 
هذا التقدير لكان منصوبًا كــ »اللزام«. 

الثام�ن: من جهة المنقول المنقل�ب، كقوله تعالى: ﴿ٻ  
ٻ﴾))) ؛ أي: »طور س�ينا«، وقول�ه تعالى: ﴿ٺ  ٺ  ٺ  
ٿ﴾))) أي: إلي�اس، وقي�ل: »إدري�س«، وفي حرف ابن 

مسعود: »إدراسين«))).

التاس�ع: المكرر القاطع لوصل ال�كلام في الظاهر، كقوله 
ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ﴿ژ  تع�الى: 
کگ  گ گ  گ ڳ﴾)))، معناه: يدعون 

م�ن دون الله شركاء إلا الظن، وقوله : ﴿ڤ  ڤ ڦ  
ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ    ڦ  

))) ]سورة طه، الآية 129[.
))) ]سورة التين، الآية 2[.

))) ]سورة الصافات، الآية 130[.
))) المصاحف لابن أبي داود، ص 69، مصحف عبد الله بن مسعود، سورة الصافات.

))) ]سورة يونس، الآية 66[.
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ڃ﴾)))، معن�اه: الذي�ن اس�تكبروا لم�ن آم�ن م�ن الذين 
استضعفوا))). 

ما الذي يرفع الاحتمال في دلائل النصوص؟ 

في الق�رآن الكري�م م�ا لا يحتمل إلا معن�ى، كقوله تعالى: 
تي   تى  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  ﴿بح 
ثج﴾)))، وفي�ه م�ا دلّ عىل معنى م�ع تجويز غريه، والرافع 
لذل�ك الاحتامل قرائ�ن لفظية ومعنوي�ة، واللفظية تنقس�م إلى 
متصل�ة ومنفصل�ة، أم�ا المتصل�ة فنوع�ان: نوع يرصف اللفظ 
إلى غري الاحتامل الذي ل�ولا القرين�ة لم يحمل عليه، ويس�مى 
، ونوع يظهر به المراد من اللفظ، ويسمى بيانًا.  تخصيصًا وتأويًال

الن�وع الأول: كقوله تع�الى: ﴿ڤ  ڤ﴾)))، فإنه دل 
على أن المراد من قوله سبحانه: ﴿ ٹ  ٹ  ٹ﴾ البعض 
دون الكل الذي هو ظاهر بأصل الوضع، وبين أنه ظاهر في 

الاحتمال الذي دلت عليه القرينة في سياق الكلام. 

))) ]سورة الأعراف، الآية 75[.
له  ))) البره�ان، 343/2-347، وراج�ع مع�ه: الإتقان، 1426/4، 1427؛ فق�د أجمل ما فصَّ

الزركشي في الأسباب التسعة.
))) ]سورة البقرة، الآية 196[.
))) ]سورة البقرة، الآية 275[.
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النوع الثاني: كقوله تعالى: ﴿ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  
چ  چ  چ چ  ڇ﴾)))؛ إذ لولا: ﴿چ  ڇِ﴾ لبقي 

الكلام الأول على تردده وإجماله. 

وأم�ا اللفظة المنفصلة فنوع�ان أيضًا؛ تأويل وبيان؛  فمثال 
الأول: قوله تعالى: ﴿ئى ی  ی  ی  ی ئج  ئح  ئم  ئى   
ئي  بج﴾)))، فإن�ه دل عىل الم�راد بقوله تع�الى: ﴿ہ  
ہ﴾))) الطلاق الرجعي؛ إذْ لولا هذه القرينة لكان الكل 
منحرًصا في الطلقتين، وهذه القرين�ة وإنْ كانت مذكورة في 
س�ياق ذك�ر الطلقتين إلا أنه�ا ج�اءت في آية أخ�رى، فلهذا 

جعلت من قس�م المنفصلة، ومثال الثاني: قوله تعالى: ﴿پ  
ڀ    ڀ ڀ   ڀ      ٺ  ٺ﴾)))، فإنه دل على جواز الرؤية، 
ويُفرس به قوله تع�الى: ﴿ٿ  ٹ   ٹ﴾)))، حيث 
كان مرتددًا بين نفي الرؤي�ة أصًال ونف�ي الإحاطة والحصر 

دون أصل الرؤية. 

))) ]سورة البقرة، الآية 187[.

))) ]سورة البقرة، الآية 230[.

))) ]سورة البقرة، الآية 229[.
))) ]سورة القيامة، الآيتان: 22، 23[.

))) ]سورة الأنعام، الآية 103[.
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 : وأم�ا القرائن المعنوي�ة فلا تنحصر، ومن مثل�ه قوله
ف�إن  چ﴾)))،  چ   چ   ڃ  ﴿ڃ  
صيغته صيغة الخبر، ولكن لا يمكن حمله على حقيقته، فإنهن 
ق�د لا يتربصن فيق�ع خبر الله c بخلاف مخربه وهو محال؛ 
فوج�ب باعتب�ار هذه القرين�ة حمل الصيغة عىل معنى الأمر 
صيانة لكلام الله تعالى من احتمال المحال، ونظائره كثيرة فيما 

ورد من صيغة الخبر، والمراد بها الأمر))).
الفرق بين المجمل والمحتمل:

في بيان هذا يقول ابن الحصار، كما نقل عنه الحافظ السيوطي: 
من الناس م�ن جعل المجمل والمحتمل بإزاء شيء واحد، قال: 
والص�واب أن المجم�ل اللفظ المبه�م الذي لا يفه�م المراد منه، 
والمحتم�ل اللف�ظ الواقع بالوضع الأول عىل معنيين مفهومين 
فصاع�دًا، س�واء أكان حقيقة في كلها أم بعضه�ا، قال: والفرق 
بينهما أن المحتمل يدل على أمور معروفة، واللفظ مشترك متردد 
بينها، والمبهم لا يدل على أمر معروف، مع القطع بأن الشارع لم 

يفوض لأحدٍ بيان المجمل بخلاف المحتمل))).

))) ]سورة البقرة، الآية 228[.
))) راجع: البرهان، 347/2، 348.

))) الإتقان، 1434/4.
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نماذج تتعلق بالمحتمل: 
ق�د يكون اللف�ظ محتمًال لمعنيين، وفي موض�ع آخر ما يعينه 

﴿ڀ  ٺ  ٺ   البق�رة:  س�ورة  في  تع�الى  كقول�ه  لأحدهم�ا، 
فيحتم�ل  ٹ﴾)))،  ٿ   ٿ    ٿٿ   ٺ   ٺ  
أن يكون الس�مع معطوفًا على ﴿ڀ﴾، ويحتمل الوقف على 
قوله: ﴿ٺ﴾؛ فيعينه نص آخر، هو قوله تعالى في الجاثية: 

﴿ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ٺ﴾))). 
ومم�ا يحتمل معنيين قوله تعالى: ﴿ڀ   ڀ  ٺ      ٺ  
ٺ  ٺ﴾)))؛ فإن »فليلقه« يحتمل الأمر والخبر، ومنه 
قوله تع�الى: ﴿ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ﴾)))، فإنه يحتمل أن 

يكون خلقته وحيدًا فريدًا من ماله وولده. 
وقد يك�ون للفظ ظاهر وباطن، كقوله تعالى: ﴿ئە  ئو  
ئو  ئۇ﴾)))، ظاه�ره الكعب�ة وباطن�ه القل�ب، ق�ال 

العلماء: ونحن نقطع أن المراد بخطاب إبراهيم الكعبة))).

))) ]سورة البقرة، الآية 7[. 
))) ]سورة الجاثية، الآية 23[.

))) ]سورة طه، الآية 39[.
))) ]سورة المدثر، الآية 11[.

))) ]سورة البقرة، الآية 125[.
))) البرهان، 334-332/2.
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: ثانيًا: المبيّن
المبين لغة: مأخوذ من »بان« تقول: بانَ الأمر؛ أي: اتضح 
وانكش�ف)))، وقيل: المبين في اللغة هو المظه�ر، من بان إذا 

ظهر، يقال: بَّني فلان كذا، إذا أظهره وأوضح معناه.

والمبَّني - بفتح الباء- نوعان: مبين بنفس�ه، ومبين بغيره، 
والمبين بنفس�ه: هو ما اس�تقل بإفادة معناه من غير أن ينضم 
إلي�ه ق�ول أو فعل، والمبين بغيره: هو ما افتق�ر في إفادة معناه 

إلى غيره من قول وفعل؛ وذلك الغير يسمى مبيناً))). 

فه إم�ام الحرمين في الورقات)))  والمبين اصطلاحً�ا: عرَّ
ونس�به في التلخيص))) إلى أبي بكر الصريفي فقال: والبيان: 
إخ�راج اليشء م�ن حي�ز الإش�كال إلى حي�ز التجيل؛ أي: 

الاتضاح، والمبين هو النص. 

وقد انتقد إمام الحرمين تعريف الصيرفي وغيره، ثم قال: 
فأم�ا معنى البيان في اصطالح الأصوليين فهو الدليل الذي 

))) المصباح المنير، 70/1، وراجع معه: الإرشاد، ص147.
))) راجع: الآيات البينات، 118/3، وجمع الجوامع، 66/2.

))) الورقات وشرحه، ص160. 
))) التلخيص، 204-203/2.



107

يتوصل بصحيح النظر فيه إلى العلم بما هو دليل عليه، فبطل 
م�ا س�وى ذلك)))، وق�ال أبو بك�ر الدقاق: إن�ه العلم الذي 
يتبين المعلوم، وقال الش�افعي: إن البيان اس�م جامع لأمور 

مجتمعة الأصول متشعبة الفروع))).

بمَِ يقع البيان؟ 

البي�ان لما جاء مجمًال في القرآن الكري�م قد يكون بالقرآن 
الكري�م نفس�ه س�واء أكان متصًا�لً ب�ه بالق�در المجم�ل، أم 
منفصًال عنه في موضع آخر، وقد يأتى البيان لما جاء مجمًال في 
القرآن الكريم بالس�نة النبوية المطهرة، وقد وفَّت ببيان ذلك 
كل�ه عب�ارة الحافظ الس�يوطي؛ وذلك حيث يق�ول: قد يقع 

التبيين متصًال نح�و: ﴿چ  ڇِ﴾ بعد قوله : ﴿ڃ  
ڃ  چ  چ  چ چ  ڇ﴾)))، ومنفصًا�لً في آي�ة 

أخرى نحو: ﴿ئى ی  ی  ی  ی ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  
بج﴾)))، بعد قوله تعالى: ﴿ہ  ہ﴾)))، فإنها بينت 

))) انظر: التلخيص، 204/2-205، وراجع: المستصفى، 364/1.
))) إرشاد الفحول إلى تحقيق علم الأصول للشوكاني، ص 147 -  148، دار الفكر، بيروت.

))) ]سورة البقرة، الآية 187[.
))) ]سورة البقرة، الآية 230[. 
))) ]سورة البقرة، الآية 229[.
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أن الم�راد به الطلاق ال�ذي يملك الرجعة بع�ده، ولولا هي 
لكان الكل منحصًرا في الطلقتين. 

وق�د أخرج أحم�د)))، وأب�و داود في ناس�خه)))، وس�عيد 
اب�ن منصور)))، وغيرهم عن أبي رزين بن الأس�دي قيل: يا 
رَسُولَ الله، أَرأيتَ قَوْلَ الله: ﴿ہ  ہ﴾ فَأَيْنَ الثَّالثَة؟ 
يح بإِحِْسَ�ان، وأخرج ابن مردوي�ه)))، عن أنس  ِ قَ�الَ: التَّْرس
ِ فَأَيْنَ  تَْني قَ مَرَّ قال: قال رجل: يَا رَسُ�ولَ الله، ذَكَ�رَ اللهُ الطََّال

الثَّالَثَة؟ قَالَ: ﴿ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾. 

وق�د يق�ع التبيين بالس�نة مث�ل قول�ه تع�الى: ﴿ڱ  
ڱ ڱ ں ں ڻ ڻَ﴾)))، وقول�ه تع�الى: 

))) قال محققه: هكذا عزاه المصنف لأحمد، وكذا الحافظ ابن كثير قبله في تفسيره، 400/1، وعلق 
عليه الشيخ أحمد شاكر بقوله: ووهم الحافظ ابن كثير r وهًما شديدًا؛ إذ نسب هذا المرسل إلى 

رواية المسند، فقال: رواه الإمام أحمد أيضًا. انظر: تفسير الطبري بتحقيقه، 546/4.
))) كتابه مفقود، وقد أخرجه في المراسيل، باب النظر عن التزويج، حديث رقم: 220.

))) سنن سعيد بن منصور، كتاب الطلاق، باب ما جاء في الخلع، حديث رقم: 1456- 1457، 
تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي الدار السلفية، الهند، الطبعة الأولى، 1403هـ- 1982م.

))) ع�زاه المصن�ف له في ال�در، 664/1، وأخرجه البيهق�ي في س�ننه، 340/87، كتاب الخلع 
والطالق، ب�اب ما جاء في موضع الطلقة الثالثة، حديث رقم: 14991، 14992، ثم قال: 
، كذلك رواه جماعة  والصواب عن إسامعيل بن س�ميع عن أبي رزين عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسًا�لً

من الثقات عن إسماعيل.
))) ]سورة البقرة، الآية 43[.
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﴿ھ  ھ  ے   ے  ۓ﴾)))، فق�د بينت الس�نة أفعال 
الصلاة والحج ومقادير نُصب الزّكوات في أنواعها))). 

بيان النبي صلى الله عليه وسلم بقوله وفعله وإقراره:

بده�ي أن رس�ولنا صلى الله عليه وسلم ه�و المبل�غ ع�ن الله وحي�ه، وأن 
وظيفته صلى الله عليه وسلم البيان، وهذا مما أجمع عليه الكل، وبيان النبي صلى الله عليه وسلم 
يتناول القول والفعل والإقرار، وبهذا كلفه ربه كما جاء ذلك 

جليًّا في قوله تعالى: ﴿ٿ   ٹ     ٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ﴾))). 

ف�كان النبي صلى الله عليه وسلم يُبِّن�يِّ بقوله كما ق�ال في حديث الطلاق: 
اَ النِّسَ�اءُ«)))، وقال  تيِ أَمَ�رَ اللهُ أَنْ يُطَلَّ�قَ َهل ةُ الَّ »فَتلِْ�كَ الْعِ�دَّ

لعائشة  حين سألته عن قول الله تعالى: ﴿ڇ  ڇ  
ڍ  ڍ﴾)))؛ »إنََِّام ذَلكِِ العَرْضُ«))). 

))) ]سورة آل عمران، الآية 97[.

))) الإتقان، 1428/4- 1430.
))) ]سورة النحل، الآية 44[.

))) صحيح مسلم، كتاب الطلاق، باب تحريم طلاق الحائض بغير رضاها، حديث رقم: 1471.
))) ]سورة الانشقاق، الآية 8[.

))) صحي�ح البخ�اري، كتاب العلم، باب مَنْ س�مع ش�يئًا فل�م يفهمه فراجع في�ه حتى يعرفه، 
حديث رقم: 103.
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وكان النبي صلى الله عليه وسلم يُبِّني بفعله؛ فقد بَّني كيفية الصلاة والحج 
 ،(((» بفعل�ه، وقال عن ذل�ك: »صَلُّوا كََا�مَ رَأَيْتُمُ�وِين أُصَِّيل

وقال صلى الله عليه وسلم: »خُذُوا عَنِّي مَناَسِكَكُمْ«))). 

وكان إق�راره بيانً�ا أيضً�ا إذا علم بالفع�ل ولم ينكره، مع 
الق�درة عىل إن�كاره ل�و كان باطًا�لً أو حرامًا حس�بما قرره 
ز الُمدْلجي)))، وغريه، وهذا كله  َ�زِّ الأصولي�ون في مس�ألة ُجم

مبين في الأصول))).

بيان الصحابي حجة فيما يرجع إلى اللغة وأسباب التنزيل:

محل وفاق بين الجميع أن بيان رسول الله صلى الله عليه وسلم بيان صحيح 
لا إش�كال في صحته؛ لأنه لذلك بع�ث، قال تعالى: ﴿ٿ   
ٹ ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ﴾)))، وأم�ا بيان 
الصحابة فإن أجمعوا على ما يبينوه فلا إشكال في صحته أيضًا، 

، حديث رقم: 1069. هَِام مَامَةِ وَأَحَقِّ ذَانِ وَاْإلِ مْرِ باِْألَ ))) سنن الدارقطني، كتاب الصلاة، باب ِيف ذِكْرِ اْألَ
، حديث  ِّرسٍ يضَ�اعِ ِيف وَادِي ُحمَ ةَ، بَ�ابُ اْإلِ ))) الس�نن الكربى للبيهقي، ُمجَّاعُ أَبْ�وَابِ دُخُولِ مَكَّ

رقم: 9524.
))) وه�ي قول�ه لما رأى أقدام زيد وأس�امة: هذه الأقدام بعضها من بعض، فاس�تبشر النبي صلى الله عليه وسلم، 
والحدي�ث متفق عليه. انظر: صحيح البخ�اري كتاب الفرائض، باب القائف، حديث رقم: 
6771، وصحي�ح مس�لم، كتاب الرضاع، باب العمل بإلح�اق القائف الولد، حديث رقم: 

1459، ومنه أخذ الشافعية إثبات النسب بالقيافة. 
))) راجع: الموافقات، 308/3 – 309.

))) ]سورة النحل، الآية 44[.
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كما أجمعوا على الغس�ل من التقاء الختانين المبين لقوله تعالى: 
﴿ٿ  ٿ ٿ  ٹ﴾))). 

وإن لم يجمع�وا علي�ه)))، فه�ل يكون بيانه�م حجة أو لا؟ 
ه�ذا فيه نظر ومزيد تفصيل، ولك�ن يترجح الاعتماد عليهم 

في البيان من وجهين: 

أحدهما: معرفتهم باللسان العربي، فإنهم عرب فصحاء، 
لم تتغير ألس�نتهم، ولم تنزل عن رتبتها العليا فصاحتهم، فهم 
أعرف في فهم الكتاب والس�نة من غيره�م، فإذا جاز عنهم 
قول أو عمل واقع موقع البيان صح اعتماده من هذه الجهة. 

ثانيهام: مباشرته�م للوقائ�ع والن�وازل، وتنزي�ل الوحي 
بالكت�اب والس�نة، فه�م أقع�د في فه�م القرائن الحالي�ة)))، 
وأع�رف بأس�باب التنزي�ل، ويدركون م�ا لا يدركه غيرهم 
بس�بب ذلك، والش�اهد يرى ما لا يرى الغائب؛ فمتى جاء 
عنهم تقييد بعض المطلقات، أو تخصيص بعض العمومات، 

))) ]سورة المائدة، الآية 6[.
))) أي: بأن اختلفوا، وقد فصل فجعله محل الاجتهاد.

))) أي: الت�ي تج�يء م�ن جهة الحوادث والن�وازل المقتضية لن�زول الآية والحدي�ث، أما القرائن 
المقالية فيشترك فيها معهم غيرهم من أهل الفهم في ذلك، وإن كان مقتضى الوجه الأول أن 

بيانهم أرجح من جهة اللغة أيضًا.
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فالعم�ل علي�ه ص�واب، وه�ذا إن لم ينق�ل ع�ن أح�د منهم 
خلاف في المس�ألة، ف�إن خالف بعضهم فالمس�ألة اجتهادية، 

وليس بعضهم حجة على بعض. 

هل يجوز تأخير التبليغ إلى وقت الحاجة؟

الذي�ن منعوا تأخري البيان ع�ن وقت الخط�اب اختلفوا 
في ج�واز تأخير تبليغ ما أوح�ي إلى النبي صلى الله عليه وسلم من الأحكام، 
والجمهور على جوازه؛ لأن امتناعه لا جائز أن يكون لذاته؛ 
إذ لا يل�زم م�ن ف�رض وقوع�ه مح�ال، ولا لأمر خ�ارج؛ إذ 
الأص�ل عدمه، كيف ويحتمل أن يك�ون في التأخير مصلحة 

لا نعلمه�ا نح�ن، واحت�ج المانع�ون بقول�ه تع�الى: ﴿چ  
چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇڍ﴾))). 

والج�واب: أن الأم�ر لا يقتضي الف�ور، ق�ال الإم�ام 
الآمدي: ولو س�لمناه لكان المراد هو القرآن؛ إذ هو الذي 
يطل�ق عليه القول بأنه منزل، قل�ت: وفي الفرق بين تبليغ 
الق�رآن وغيره نظ�ر)))، ق�ال صاحب التحرير والتيسري: 
يج�وز تأخريه صلى الله عليه وسلم تبلي�غ الحك�م إلى وقت الحاج�ة أيضًا، 

))) ]سورة المائدة، الآية 67[.
))) راجع: الإبهاج، 174/2
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وق�ال البيضاوي: وظاهر الآية يوجب تبليغ كل ما أنزل، 
ولع�ل الم�راد تبلي�غ ما يتعل�ق به مصال�ح العب�اد، وقصد 

بإنزاله إطلاعهم عليه))). 

*           *          *

))) التحرير وشرحه التيسير، 173/3.
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العم�وم لغ�ة: الش�مول، واصطلاحًا: هو لفظ يس�تغرق 
جمي�ع م�ا يصلح ل�ه بوض�ع واح�د، والخ�اص: ه�و اللفظ 
الموض�وع للدلال�ة على ف�ردٍ واح�دٍ، مثل: محم�د، أو واحد 
بالن�وع، مث�ل: رج�ل، أو على أف�راد محصورة الك�م والعدد 
كاثنين وعشرة وألف)))، أما التخصيص: فهو إخراج بعض 
م�ا يتناوله اللف�ظ، والفرق بينه وبين النس�خ أن التخصيص 

يكون للبعض، والنسخ يكون للكل))).

الصيغ الدالة على العموم:
أ – كل جمع محلى بأل أو مضاف؛ فمن أمثلة الجمع المعرف 

ب�أل قوله تع�الى: ﴿ڃ  ڃ چ  چ  
چ﴾)))، فكلم�ة: المطلقات جمع معرف بأل، فيش�مل كل 

))) مباحث في علوم القرآن، د/صبحي الصالح، ص307.
))) الإبهاج، 119/2.

))) ]سورة البقرة، الآية 228[.

المبحث السابع
العام والخاص في القرآن الكريم
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مطلقة، ومث�ال الجمع المضاف قول�ه تعالى: ﴿گ  گ   
گ  ڳ﴾))).

ب – اس�م الجنس المضاف، مثل قوله تعالى: ﴿ڑ  
ک ک  ک ک گ گ  گ گ  ڳ      ڳ  

.b ڳ﴾)))، أي: كل أمر الله
ج – النكرة الواقعة في س�ياق النفي أو النهي أو الشرط، 

ومث�ال النكرة الواقعة في س�ياق النف�ي في قوله تعالى: ﴿پ  
ڀ   ڀ  ڀ  ڀ ٺ  ٺ  ٺ﴾)))، ومثال النكرة 

الواقع�ة في س�ياق النه�ي قول�ه تع�الى: ﴿ہ  ہ  ہ   ھ  
في  ومثاله�ا  ۓ﴾)))،  ے  ے   ھ  ھ  ھ  

س�ياق الشرط قول�ه تع�الى: ﴿ې  ې   ى  ى  
ئا  ئا  ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ  

ئۈ  ئې  ئې  ئې﴾))). 
د – لفظ كل وما في معناه من الألفاظ التى تفيد العموم؛ 

مث�ل: جميع وغيره�ا، ومث�ال ذلك قوله تع�الى: ﴿ں   

))) ]سورة النساء، الآية 11[.
))) ]سورة النور، الآية 63[.

))) ]سورة البقرة، الآية 197[.
))) ]سورة الإسراء، الآية 23[.

))) ]سورة التوبة، الآية 6[.
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ہ    ہ   ہ    ہ   ۀ   ڻۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   
ھ  ھ﴾)))، وقوله تعالى: ﴿ئې  ئې  ئې   
ئى﴾)))، وقول�ه ج�ل ذك�ره: ﴿ۋ  ۋ ۅ  ۅ    ۉ  
ۉ ې﴾)))، فه�ذه الآيات الكريمات يوج�د فيها ألفاظ 

كل وجميع وأجمعون، وهي من صيغ العموم.

هـ– الأسامء الموصولة س�واء أكانت مفردة أم غير ذلك؛ 
ومث�ال الموصول المفرد قوله تع�الى: ﴿ڳ  ڳ   ڳ  
ڱ  ڱ﴾)))، والمعنى أن كل من قال ذلك، ويدل على ذلك 
قوله تع�الى: ﴿ڭ  ڭ ۇ  ۇ ۆ  ۆ  ۈ﴾)))، 
فأخرب عن الموصول بصيغة الجمع، ومث�ال الموصول الجمع 

قوله تعالى: ﴿ۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ﴾))). 

و – مَ�نْ وم�ا شرطً�ا أو اس�تفهامًا أو موصول�ة، فمث�ال 
ڄ     ڄ   ڄ   ڦ   ﴿ڦ   تع�الى:  قول�ه  الشرطي�ة  م�ن 

))) ]سورة الإسراء، الآية 13[.
))) ]سورة الحجر، الآية 30[.

))) ]سورة فاطر، الآية 10[.
))) ]سورة الأحقاف، الآية 17[.
))) ]سورة الأحقاف، الآية 18[.

))) ]سورة الطلاق، الآية 4[.
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ڇ    ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ  

ڈ  ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  

ڈ ژ ژ ڑ ڑ  ک﴾)))، ف�ـ »مَنْ« 

في الآيتين تفيد الرشط وهي من صيغ العم�وم، ومثال من 
الاس�تفهامية قوله تع�الى: ﴿ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   
ۅۅ  ۉ﴾)))، ومثال من الموصولة قوله تعالى: ﴿ ڄ  ڄ  
ڄ  ڃ   ڃ    ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  
ڇ       ڇ  ڍ  ڍ   ڌ﴾)))، ف�ـ »مَ�نْ« 
فيه�ا موصول�ة بمعنى ال�ذي وهي تفيد العم�وم)))، إلى غير 

ذلك من أمثلة.

أقسام العام:
1- العام الباقي على عمومه: قال البلقيني: ومثاله عزيز؛ إذ 

م�ا من عام إلا ويتخيل في�ه التخصيص، فقوله تعالى: ﴿ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ﴾)))، قد يخص منه غير المكلف، وقوله تعالى: 

))) ]سورة النساء، الآيتان: 123، 124[.
))) ]سورة البقرة، الآية 255[.

))) ]سورة الحج، الآية 18[.
))) الإتقان، 21/2.

))) ]سورة النساء، الآية 1[.
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﴿ٱ  ٻ  ٻ﴾)))، خ�ص من�ه حال�ة الاضطرار، 
ومنه: الس�مك والج�راد، وذك�ر الزركشي في البره�ان أنه كثير 

في الق�رآن الكري�م وم�ن أمثلته قول�ه تع�الى: ﴿ے  ے      ۓ  
ٿ﴾)))،  ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   b﴿ٺ   وقول�ه  ۓ﴾)))، 

وقوله تعالى: ﴿ڳ  ڳ   ڳ  ڱ﴾)))، وقوله تعالى: ﴿ې   
ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە﴾))).

2 – الع�ام المراد ب�ه الخصوص: وهو ال�ذي دلَّت قرينة على 
تخصيصه بخلاف النوع الأول، ومن أمثلته قوله تعالى: ﴿ک  
ک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳڳ  ڳ 
ڱ  ڱ  ڱ﴾)))، فالمراد بالناس فيها إبراهيم n أوسائر 
الع�رب غير قريش، وعلى هذا فهو جم�ع أريد به خاص، وقوله 
تعالى: ﴿ٿ  ٿ﴾)))؛ فالملائكة جمع ويراد بها خاص، 

وهو جبريل n كما في قراءة ابن مسعود.

))) ]سورة المائدة، الآية 3[.
))) ]سورة النور، الآية64[.

))) ]سورة يونس، الآية 44[.
))) ]سورة الكهف، الآية 49[.

))) ]سورة الروم، الآية 40[.
))) ]سورة البقرة، الآية 199[.

))) ]سورة آل عمران، الآية 39[.
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3 – الع�ام المخص�وص: ومن أمثلته قول�ه تعالى: ﴿ڄ  
ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ     
چ  ڇڇ  ﴾)))، وقول�ه ج�ل ذك�ره: ﴿ ھ  ھ  ے   ے  
والرشب  ف�الأكل  ڭ﴾)))،  ڭ   ڭ   ۓ   ۓ    
مب�اح إلى وق�ت مخص�وص، وفي الآي�ة الثاني�ة ح�ج البي�ت 

مخصص بالاستطاعة.

الفرق بين العام المراد به الخصوص والعام المخصوص: 
إن العم�ومُ المخص�وص عمومُه م�راد تن�اوًال من حيث 
اللف�ظ غري م�راد م�ن حي�ث الحك�م، أم�ا الع�ام الم�راد به 
 ، الخص�وص فعموم�ه غري م�راد لا تن�اوًال لفظً�ا ولا حكًام
فالن�اس في قوله تع�الى: ﴿ئې  ئې  ئې  ئى﴾)))، وإن 
�ا إَّال أن�ه لم يرد ب�ه لفظًا أو حكًام س�وى فرد واحد،  كان عامًّ

وأم�ا لف�ظ الن�اس في قول�ه تع�الى: ﴿ھ  ھ  ے   ے  
ۓ﴾، فه�و ع�ام أريد به م�ا يتناوله اللفظ م�ن الأفراد، 
وإن كان حك�م وج�وب الحج لا يتناول إلا المس�تطيع منهم 

))) ]سورة البقرة، الآية 187[.
))) ]سورة آل عمران، الآية 97[.

))) ]سورة آل عمران، الآية 173[.
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خاص�ة، فالعام المراد به الخصوص يعتبر اس�تعمال العام فيه 
م�ن قبي�ل المج�از، أم�ا المخصوص فهو م�ن قبي�ل الحقيقة، 
وبالنسبة للقرينة ففي الأول عقلية غالبًا ولا تنفك عنه، وفي 

الثاني وهو المخصوص فقرينته لفظية وقد تنفك عنه))).

تخصيص العام: 
وه�و إخ�راج بعض م�ا يتناول�ه اللفظ الع�ام، أي: قصر 
الحك�م على بعض أفراده لقرينة تفي�د ذلك، والمخصص إما 

: أن يكون متصًال أو منفصًال

فالمخص�ص المتص�ل: هو الذي لم يفصل بين�ه وبين العام 
بفاصل، وهو في القرآن على خمسة أوجه:

1- الاس�تثناء: ومن أمثلته قول�ه تعالى: ﴿چ   چ  
چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  
ڑ   ژ    ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ  
ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ  گ   گ  ڳ  
ڻ   ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ 
ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہہ  ہ   ھ  ھ  

))) انظر: الأصلان في علوم القرآن، د/القيعي، ص 361، دار الطباعة المحمدية.
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ھ  ھ﴾)))، فالاس�تثناء خص�ص العموم المس�تفاد 
م�ن الآي�ة، وجعل الحكم مقصورًا على مَنْ لم يتب وس�عى في 
الأرض فسادًا بأن يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم وأرجلهم 
م�ن خلاف أو ينف�وا من الأرض، وهذا هو ح�د الحرابة، أما 

من تاب من قبل القدرة عليه فلا يشمله هذا الحكم.

2- الصف�ة: كقول�ه تع�الى: ﴿ ڳ  ڳ  ڳ  
ں﴾)))،  ڱ   ڱ   ڱ  ڱ   ڳ  
فكلم�ة ﴿ڱ﴾ عام�ة تش�مل المدخ�ول به�ن وغري 
المدخول بهن، ولكنها لم�ا وُصفت بالدخول صارت قاصرة 
على النس�اء المدخول بهن، وعىل هذا فربائب الرجل يحرمن 
إذا دخل بأُمهن، أما إذا لم يدخل بهن فهن حلال بدليل الآية 

الكريمة.

3- الرشط: مثل قوله تع�الى: ﴿ڦ  ڦ  ڄ  
چ﴾)))،  ڃ   ڃ   ڃ  ڃ   ڄ   ڄ   ڄ  

أي: قدرة على الأداء والأمانة.

))) ]سورة المائدة، الآيتان: 33، 34[.
))) ]سورة النساء، الآية 23[.	
))) ]سورة النور، الآية 33[.
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4- الغاي�ة: مث�ل قول�ه تع�الى: ﴿ ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  
ۉ    ۉ  ې﴾)))، فالنه�ي ع�ن حلق الرءوس غايته بلوغ 

ا في جميع الأحوال. الهدي محله ولولا ذلك لكان النهي عامًّ
5- ب�دل البعض من الكل: مثل قول�ه تعالى: ﴿ ھ  ھ  
م�ن  ف�إن  ڭ﴾)))،  ڭ   ڭ   ۓ   ۓ     ے   ے   
اس�تطاع، تكون بدًال من: الناس، وعلى ذلك يكون وجوب 

ا بالمستطيع. الحج خاصًّ
�ص المنفص�ل ه�و م�ا كان الع�ام في موضع  وأم�ا المخصَّ

والمخصص في موضع آخر، وهو أنواع:
1- التخصي�ص بالح�س: مث�ل قول�ه تع�الى: ﴿ڱ  
ف�إن الح�س والمش�اهدة خص�ص  ڱں  ں  ڻ﴾)))؛ 

السماء والجبال والمياه وغيرها.
2- التخصي�ص بالعقل: مثل قول�ه تعالى: ﴿ک   ک  
ک  گگ  گ گ  ڳ ڳ  ڳ﴾)))، فالعقل يقضي 

بالضرورة أنه الخالق الأحد الفرد الصمد.

))) ]سورة البقرة، الآية 196[.
))) ]سورة آل عمران، الآية 97[.
))) ]سورة الأحقاف، الآية 25[.

))) ]سورة الزمر، الآية 62[.
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3- التخصيص بالدليل الس�معي: من قرآنٍ، أو سنةٍ، أو 
حديثٍ، أو إجماعٍ، أو قياسٍ، ومن أمثلته ما يأتي:

- مث�ال التخصيص بالق�رآن قوله تعالى: ﴿ڃ  
ڃ چ  چ  چ﴾)))، فلفظ المطلقات عام يشمل 
كل مطلقة س�واء أكانت حامًال أم مدخوًال بها أم غير مدخول 

بها، وخُصَّ هذا العموم بقوله تعالى: ﴿ئا  ئا  ئە  
ئە  ئو  ئو﴾)))، وبقول�ه تع�الى: ﴿ڇ  ڍ  ڍ  
ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ  ڎ   ڎ   ڌ   ڌ  
ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ   گ  گ  ڳ  
ڳ﴾)))، فخصص�ت الآي�ة الأولى م�ن العم�وم الحام�ل، 
وجعل�ت عدته�ا بوضع الحم�ل، وخصصت الآي�ة الثانية غير 

المدخول بها فليس عليها عدة.

�نة النبوية المطه�رة قوله تعالى:  - مثال التخصيص بالسُّ
ې   ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ   ۋ  ﴿ۇٴ 
ې  ې  ې ى  ى ئا ئە  

))) ]سورة البقرة، الآية 228[.
))) ]سورة الطلاق، الآية 4[.

))) ]سورة الأحزاب، الآية 49[.



125

ئە﴾)))، فقد خصص هذا العموم قول الرسول صلى الله عليه وسلم: 
»لا وصية لوارث«))).

- مث�ال التخصيص بالإجماع آي�ة المواريث: ﴿گ  
گ گ ڳڳ  ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱں  ں    
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾)))، خصَّ الإجماع الرقيق؛ 

لأن الرق مانع من الإرث.

- مثال التخصيص بالقياس قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  
العب�دُ  منه�ا  خُ�صَّ  ٿٿ﴾)))،  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ڀ  
بالقي�اس على الأمَة التي ن�ص على تخصيصها في قوله تعالى: 

﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ے    ے  ۓ  ۓ  
ڭ  ڭ﴾))). 

*             *              *

))) ]سورة البقرة، الآية 180[.
))) سنن ابن ماجه، كتاب الوصايا، باب لا وصية لوارث، حديث رقم: 2714.

))) ]سورة النساء، الآية 11[.
))) ]سورة النور، الآية 2[.

))) ]سورة النساء، الآية 25[.
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ه�ذا المبحث يعد من أمهات مس�ائل عل�وم القرآن التي 
لا ب�د لطالب التفسري م�ن إتقانه�ا، ومعرفة ماهي�ة كلٍّ من 
المطل�ق والمقيَّ�د، ومتى يحمل المطلق على المقي�د، ومتى يبقى 
الإطالق على إطلاق�ه والمقيد على تقييده؛ ذل�ك لأن ورود 
الن�ص مطلقً�ا يفيد ثب�وت الحكم على الإطلاق م�ا لم يوجد 
دلي�ل يقي�ده، ف�إن ورد دلي�ل يقتضي تقييده قيد ب�ه، وحمل 

المطلق على المقيد.
تعريف المطلق: عرفه الأصوليون بأنه: ما دل على فردٍ شائعٍ 

غير مقيد لفظًا بأي قيد، مثل قولنا: مصري، ورجل، وطائر.
تعري�ف المقيَّ�د: عرفه الأصولي�ون بأنه: م�ا دل على فردٍ 
مقي�دٍ لفظً�ا بأي قيد، مثل: مصريٌ ش�جاع، ورجل رش�يد، 

وطائر أبيض))). 

))) يراج�ع: علم أص�ول الفقه للش�يخ/عبد الوهاب خلاف، ص128، وجم�ع الجوامع بشرح 
المحلي، 44/2، ونهاية الس�ول شرح منهاج الوصول للإس�نوي، 319/2، والمس�تصفى في 

علم الأصول للغزالي، ص262.

المبحث الثامن
المطلق والمقيد في القرآن الكريم
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متى يحمل المطلق على المقيد؟

اعل�م أن التقييد اشرتاط، والمطلق محم�ول على المقيد إن 
 ، ٍّ ا�تحد الموجِ�ب والموجَ�ب، كقول�ه صلى الله عليه وسلم: »َال نِ�كَاحَ إَّال بوَِلِي
وَشُهُودٍ«))) وقال صلى الله عليه وسلم: »َال نكَِاحَ إَّال بوَِلِيٍّ وَشَاهِدَيْ عَدْلٍ«))) 
فيحم�ل المطلق على المقيد، وقد نقل الاتفاق عن العلماء على 
تنزي�ل المطلق عىل المقيد عند ا�تحاد الحكم، أم�ا إذا اختلف 
مل المطلق على المقيد  الحك�م كالظهار والقتل، فقال ق�ومٌ: ُحي
م  كُّ م�ن غير حاجة إلى دليل، كما لو اتحدت الواقعة، وهذا تَح
مح�ض يخال�ف وضع اللغ�ة؛ إذ لا يتع�رض القت�ل للظهار، 
فكيف يقع الإطلاق الذي فيه؟ والأس�باب المختلفة تختلف 

في الأكثر شروط واجباتها))). 

تفصيل القول في ذلك: اعلم أن المطلق يفهم على إطلاقه 
إلا إذا ق�ام دليل عىل تقييده، فإن قام الدليل على تقييده كان 
هذا الدليل صارفًا له عن إطلاقه ومبيناً المراد منه، ففي قوله 
تع�الى: ﴿ئا  ئە  ئە  ئو    ئو  ئۇ  ئۇ﴾)))، الوصي�ة 

))) سنن الدارقطني، كتاب النكاح، حديث رقم: 3519.
اق، كتاب النكاح، باب النكاح بغير الولي، حديث رقم: 10473. ))) مصنف عبد الرزَّ

))) يراجع: المستصفي، ص262.
))) ]سورة النساء، الآية 11[.
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مطلقة لكنها قُي�دت بحديثين؛ أحدهما دل على أنه لا وصية 
ل�وارث، وثانيهام دل عىل أن�ه لا وصية لأجنب�ي بأكثر من 
الثل�ث، فص�ار المراد في الآية الوصية الت�ي لغير وارث، وفي 

حدود ثلث التركة))).

من صور الإطلاق والتقييد:
الص�ورة الأولى: إذا ورد اللف�ظ في ن�صٍّ شرع�يٍّ وورد 
مقي�دًا في ن�صٍّ آخر، ف�إن كان موضوع النصين واحدًا بأن 
كان الحك�م ال�وارد فيهما متحدًا، والس�بب ال�ذي بني عليه 
الحك�م متح�دًا؛ حم�ل المطل�ق عىل المقي�د، وكان الم�راد من 
المطل�ق هو المقيد؛ لأن�ه مع اتحاد الحكم والس�بب لا يُتصور 

الاختلاف بالإطلاق والتقييد، ومثاله قوله تعالى: ﴿ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ﴾)))، وقول�ه تعالى: ﴿ڳ  
ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  
ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ ﴾)))، فالمراد 

ه، أََال ل وَصِيَّ�ةَ لوَِارِثٍ«،  ))) أم�ا الحدي�ث الأول فقول�ه صلى الله عليه وسلم: »إنَِّ اللهَ أَعْطَ�ى لكُِلَّ ذي حَ�قٍّ حَقَّ
وقد س�بق تخريج�ه، والحديث الثاني فقوله صلى الله عليه وسلم لس�عد: »الثُّلُ�ثُ، وَالثُّلُثُ كَثرٌي أو كبير، إنَِّكَ 
فُ�ونَ النَّاسَ«. انظر: صحيح البخاري،  ٌ مِنْ أَنْ تَذَرَهُمْ عَالَةً يَتَكَفَّ أَنْ تَ�ذَرَ وَرَثَتَ�كَ أَغْنيَِاءَ خَْري
كتاب الوصايا، باب أن يترك ورثته أغنياء خير من أن يتكفّفوا الناس، حديث رقم: 2742.

))) ]سورة المائدة، الآية 3[.
))) ]سورة الأنعام، الآية 145[.
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بال�دم في آية المائدة الدم المس�فوح المنصوص على تحريمه في 
آية الأنعام.

الصورة الثانية: إذا اختلف النصان في الحكم أو الس�بب؛ 
مل المطل�ق على المقيد، بل يُعم�ل بالمطلق على إطلاقه  فال ُحي
وبالمقيد على قيده؛ لأن اختلاف الحكم أو الس�بب قد يكون 

علة الاختلاف إطلاقًا وتقييدًا.

-مث�ال النصين المختلفين حكًام مع اتحاد الس�بب قوله 
تع�الى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ   پ  ڀ  ڀ  ڀ﴾)))، وقوله 

تعالى: ﴿چ  چ  چ   چ  ڇ  
ڇ  ڇ﴾؛ فالسبب في الآيتين واحد وهو التطهر 
لإقام�ة الصالة، والحكم في الأولى وجوب الغس�ل، وفي 

الثانية وجوب المسح.

-مث�ال النصين المتحدين حكًام المختلفين س�ببًا قوله تعالى 
القت�ل الخط�أ: ﴿ ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺ   في كف�ارة 
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ ٿ﴾)))، وقول�ه تع�الى 

))) ]سورة المائدة، الآية 6[.
))) ]سورة النساء، الآية92[.
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في كفارة الظهار: ﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  
ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ﴾)))، ففي الآية الأولى 
الحكم واحد وهو وجوب تحرير رقبة، والسبب في الوجوب 
مختلف؛ لأن�ه في الأولى القتل خطأً، وفي الثانية إرادة المظاهر 

أن يعود إلى زوجته. 
فال يعتبر المقي�د بيانًا للمطلق ويحم�ل المطلق عليه إلا في 
ص�ورة واحدة، وهي م�ا إذا اتحد موضوعهما حكًام وس�ببًا، 
وأما إذا اختلفا حكًام أو اختلفا س�ببًا أو اختلفا حكًام وسببًا؛ 
فال يحمل المطلق على المقيد، بل يفهم المطلق في موضعه على 
إطلاق�ه، والمقيد في موضعه على قي�ده؛ لأن اختلاف الحكم 
ق�د يكون س�ببًا في الاختلاف بالإطالق والتقييد، وكذلك 

الحال إذا اختلف السبب))). 

*        *        *

))) ]سورة المجادلة، الآية 3[.
))) يراجع: علم أصول الفقه، ص128وما بعدها، وراجع معه: المستصفى، ص262، وحاشية 

البناني على جمع الجوامع، 45/2. 
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